या अंकात - 
“ रसेळची ' तत्वज्ञान व तस्वज्ञानपद्धति ? विषयक संकल्पना ” । 
डॉ. शि. स. अंतरकर 
बाड रसेल यांचे शिक्षणाबिपयक बिचार 
प्रा. ग. वि. अकोलकर 
ठड रसेल यांचे आत्मचरित्र 
(खंड तिसरा (९४४-१९६७) पूवाध 


घा. वि. म. वेडेकर 


टरॅण्ड रसेलशी चचा 


नौ. र. वऱ्हाडपांडे 


रसठलच नोंतिणास्त्रविपयक विचार 
प्रा. मो. ब. वनमाळी 


रसेल ह्यांचे तर्कशास्त्र 
आवे प 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


व व 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


वप ९५ 
अंक पाचवा 
। फेत्रवारी ७२९ 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


-रढरट्ण! ठु पन” 
"पफनभमी ४ळिरळवझ 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
अनुक्रमणिका | शाल चा स महाराची 
गज्य मर 
सगणक 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


“ण त्‌ फेब्रुवारी 
पंचविसावे ६ 
अंक पाचवा १२०२ 


महाराष्ट्र राज्य साहेत्य व सस्क्ाात मडळ पुरस्कृत ) 
संपादुक-मंडळ 
प्रा. वि. म. वेडकर - प्रा. गोबघेन पारीख, प्रा. मे. पु. रेगे का. संपादक 


“: रसेळची ' तत्त्वज्ञान ब तत्त्वज्ञानपद्धति 
विपयक संकल्पना डे 


र] 


वि, अकोलकर ४०-५२ 
बटेंड रसेळ यांचे आत्मचरित्र 
(खंड तिसरा १९४४-१९६७) पूर्वाथ 


. वनमाळी ९१-१०२३ 
१०४-१२६८ 
के, वेडेकर १३७-१४० 


वाचक रु. १२९ अकास रु. १२५ 
मासिक श्री. म. शां. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रस, २१५ गंगापुरा, वाइ 
येथे छापून प्रा, वि. म. बेडकर यांनी प्राज्ञपाठशाळामंडळ बाइ 


याचकारता तंथच प्रासद्ध कल. 
पत्रव्यबद्वाराचा पत्ता : 


१ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत मासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान 
कीर्ति कॉलेज, दादर-मुंबई २८ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ' मासिक, 
९८/० दी प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 
योकशी : श्री. वा. वि, कोनकर 
१८८ एफू , भीमरावबाडी, मुंबई २ फोन नं. ३५४८५४ 


अनक्रमणिका | नि डड आ 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा ि 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ] 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


शक्य 


प्रा, 


पना, 


जू ९९ 


नवभारत मासिक, फेब्रुवारी १९७२ 


व *. > क 
मट पु व र्‌ 1 


» मो. व. वनमाळी : 


शि. स. अंतरकर: 


रसल विदोषांक 


> . कर्यी 
ळखक पारचय 


कोर्तो कॉलेज, मुंबई, तत्वज्ञानाचे प्राध्यापक. 


मीठोबाई कॉलेज, मुंबई, तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक 
व विभागप्रमुख. 


पदव्युत्तर अध्यापन व संश्योधन केंद्र, पणजी, गोवे 
येथे तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक. 

संरक्षण मंत्रालय, नवी दिल्लो येथे सानसशास्त्रीय 
संशोधक, तत्त्वज्ञानाचे व्यासंगी व अधिकारी पंडित 
* विवेकवाद ! आदि तात्त्विक ग्रंथांचे लेखक. 


“ नवभारत ' मासिकाचे माजी कार्यकारी संपादक 
सध्या भांडारकर प्राच्य विद्या संशोधन संस्थेत 
संशोधन, संस्कृत व तत्त्वज्ञान व साहित्य समीक्षा 
क्षेत्रातील अधिकारी लेखक. 


साहित्य व तत्त्वज्ञान ह्या विषयावरील प्रसिद्ध 
लेखक. 


अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


बर्टरांड रसेल 


जन्म - १८ मे १८७२ |] 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास; महाराषट्राचा विकास स पक ब 


6 क्ट 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे शज 
संगणकीकृत क्‌त द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. शि. स. अंतरकर 
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“ र्सेलची ' तत्त्वज्ञान व तस्वज्ञानपद्धति 
विषयक संकल्पना ” 


(१) 

(अ) ' तत्त्वज्ञान म्हणजे काय ? ! हा प्रश्‍न व्यक्तिसापेक्ष 

एखाद्या तत्त्वाच्या तत्त्वज्ञानाचा आपण जेव्हा विघार करतो, तेव्हा 
त्याची तत्त्वज्ञानविषयक संकल्पना काय होती याचाही विचार करावा लागतो. 
हे तत्त्वज्ञान या विषयाचे एक वैशिष्टय म्हून सांगता येईल. ल्यूटन, आई- 
न्स्टाइन, डाविन इत्यादी शास्त्रज्ञांच्या झास्त्रोय उपपत्तींचा विचार करताना 
विज्ञान किवा विज्ञानपद्धति या निजयोंच्या त्यांच्या संकल्पनांचा विचार करण्याची 
सर्वलाधारगप्णे गरज लसते. निरतिराळे झास्त्रज्ञ एखाद्या घटनेबाबत वेगवेगळ्या 
उपयत्ती देतील पज विज्ञान व विज्ञानपद्धति याविषयी त्यांच्यात सूल्भूत 
मतभेद दिसत नाहो; परंतु दोन तत्त्वज्ञांत तत्त्वक्तान म्हणजे काय थाविषयीच 


साधर्म्य आहे. म्हणूनच तत्त्वज्ञान हे विज्ञान झिया गणित था प्रकारचे शास्त्र 
आहे असे भानणे कठोज होते. तत्त्वज्ञान म्हणजे कोय? हा प्रश्‍न विज्ञान म्हणजे 
काय ? किंवा खगोलशास्त्र, जीवशात्त्र म्हणजे कोय? बा प्रश्‍नांहून वेगळा 
आहे. तत्त्वज्ञान म्हणजे कोय ? हा पन जास्त वैयक्तिक स्वख्पाचा असल्यामुळे 
त्याचे सर्वमान्य असे एक उत्तर देता येत नाहो. म्हणून हा प्रश्‍न “ अमुक 
असुक तत्त्वज्ञाच्या मते तत्त्वज्ञानाचे स्वरूप काय? ।* असा. विचारणे अधिक 
संयुवितक आहे. या दृष्टीने ञापला प्रश्‍न * रसेलच्या 
पद्धती यांचे स्वरूप काय? ! असा आहे. ढ 
न, भा, १ 


बल्ले उडव 


त तत्वज्ञान ब तत्त्वसात- 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, बाई 


र नवभारत 


( व) तत्त्वज्ञानवबिषयक भारतीय रूढ कल्पना 

तत्त्वज्ञानाकडे पाहण्याच्या भारतीय आणि पाश्‍चात्य दृष्टिकोनात मूलभूत 
फरक्तक आढळतो. भारतात तत्त्वज्ञान हे धार्मिक , आध्यात्मिक किंवा निदान 
जीवनाला मर्गदर्शनत करण्याच्या प्ररणतून उदयास आले. त्यामुळे जीवनाचे 
अंतिम उद्दिष्ट संसारबंधनातून सुवतता, मरणोत्तर स्थिती, इत्यादी धार्मिक 
किवा आध्यात्मिक व पारलाकिक प्रश्‍न हे तत्त्वज्ञानाचे विषय ठरले. इतर 
प्रश्‍नांचा विचार भारतोय तत्त्वज्ञानात आलाच नाही असे नाहो; परंतु इतर 
सवं प्रश्‍नांना गोणत्व दिले गेले. त्यामुळे ते परलोकवादी आणि शाब्दप्रामाण्य- 
वादी झाले. ते ज्ञानाकरिता ज्ञान किंवा केवळ बाढिक सभाधानाकरिता लिहिले 
[विवा सागितले गेले नाहो. ब अजून्हा तत्त्वज्ञान म्हटले को सवसाधारणयणं 
ब्रह्म, माया, सोक्ष, कमाकम, भवितज्ञान कम इत्यादा जीवनभाग यांच किवा 
अश्याच जोवनाला मागदशक ठरतील अक्षा तत्त्वाचा विचार, आणि तत्त्वज्ञ 
म्हटला कौ जौवनाचे सव प्रश्‍न सोडवून लोकसग्रहाथ निःस्वाथोपणे उपदेश 
करणारा विवेक-वराग्ययुवत साधु किंवा सन्याशा याच कल्पना सवसाधारण 
भारतीय लोकाच्याच नव्हे तर मह्यांवचाल्यात व्हिवा विद्यापीठात तत्त्वज्ञान 
शिकणाऱ्या आणि शिकांनणाऱ्या विद्याथा व प्राध्यापकाच्याहा आहेत असे 
म्हटल्यास फारसे चूक हणार नाहा. तत्त्वज्ञान हां एक केवळ विचारप्रणाली 
नसून तो एक जीवनमागं किंवा संप्रदाय आहे अश्या यथ दृढ समजूत आहे. 
(क) तत्त्वज्ञानांवपयक पाद्चाल कल्पना 

तत्त्वज्ञ आणि तत्त्वज्ञान याविषयोंच्या पाऱचात्य कल्पना भारतीय कल्पनां- 
हून अगदीच वेगळ्या आहेत. मध्ययुगीन काल सोडल्यास पाइचात्य तत्त्वज्ञानाला 
धार्मिक किंवा आध्यात्मिक स्वरूप आलेले दिसत नाहा. धामक संकल्पनांचा 
ऊहापोह करणे हा फारतर तत्त्वज्ञानाचा एक भाग आहे. तथे तत्त्वज्ञ म्हणजे 
सामान्य जनांना मागदशन करणारा त्यागसूती किवा सत हो कल्पना नाहो. 
तत्त्वज्ञान हे गणित व विज्ञान यासारखेच परंतु त्याहून आधिक व्यापक असे 
एक शास्त्र आहे असे मानले गेले आहे. तत्वज्ञ हा इतर शास्त्रज्ञांप्रमाणेचे एक 
विचारवंत मानला जातो. लोक त्याच्याकडं जीवनाचा आदर्श म्हणून पाहात 
नाहोत. कदाचित्‌ तो त्या काळच्या धामिक किंवा ईइवरविषयक कल्पनांवर 
टीका करीत असल्यामुळे नास्तिकच ठरतो. हो परंपरा अगदी सॉँक्रेटिसच्या 
पासून तो रसेल आणि त्यानंतरच्या आजच्या समकालीन तत्त्वज्ञांपयंत अखंड 


चालत आलेली दिसते. या तत्वज्ञानी आपले बिचार सर्व लोकांस मार्गदर्शन 


| अनुक्रमणिका | टया 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे वह 
संगणकीकृत नट द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


“: रसेलची ' तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति! विषयक संकल्पना ” ३ 


करण्याकरिता लिहिले नसून त्यांचे विचार इतर शास्त्रज्ञांच्या विचारां- 
प्रमाणेच त्या त्या क्षेत्रातील ठराविक वैचारिक पातळीवरील विचारवंतांपुरतेच 
सर्यादित राहिले. सर्वसाधारण समाजाच्या धाभिक व नेतिक ससजुतींवर त्याचा 
प्रत्यक्ष प्रभाव पडलेला दिसत नाही. म्हणून तत्त्वज्ञ म्हणजे समाजाला मार्ग- 
दर्हन करणारा द्रष्टा हो आपल्याकडील रूढ कल्पना तेथे लागू पड्त नाहो. 
तत्त्वज्ञ म्हणजे इतर शास्त्रज्ञांप्रमागेच वाही समस्यांचा तकंशुद्ध विचार करणारा 
असा अथं प्राप्त झाल्यामुळे, आपल्याकडे तत्त्वज्ञानाला आलेले सामाजिक 
व धार्मिक स्वरूप, ते सोपे करून दृष्टांताचे साहाय्याने सर्वसामान्य लोकांच्या 
गळी उतरविण्याचे प्रयत्न, त्यांतून निर्माण होणारे संप्रदाय, गश्परंपरा, तत्त्वज्ञाचे 
खासगी जीवन निर्मळ व स्वच्छ पाहिजे हो अयेक्षा, व तत्त्वज्ञाला ईश्‍वरी अंश 
किंवा संत मानून त्याला अलोकिक दृष्टी न शक्‍ती असते या श्रद्धेतल स्वीकारले 
जागारे शब्दप्रामाण्य , या. कल्पना तेथे आढळत नाहोत. इतर शास्त्रे जश्ञी 
प्रत्यक्ष आणि तके था प्रमाजानी, ठराविक ज्ञास्त्रीय पद्धतीचा अवलंब करून 
निष्कर्ष काढतात वब ते सिद्ध करतात, त्याचप्रसागे तत्वज्ञालातहा आपण प्रत्यक्ष 
व तकं यावरच अवलंबून असले पाहिजे, तेथे शब्दप्रलाग नको ; तत्त्वज्ञानातही 
विशिष्ट ताकिक किंवा शास्त्रीय पद्धतीचा अवलंब कर्ल निज्कर्ब काढले पाहि- 
जेत व ते सिद्ध केले पाहिजेत हे पाइचात्य तत्त्वज्ञानाचे गृहीततत्त्व्व आहे 
असे म्हणता येईल. भारतीय तत्त्वज्ञानात अक्षा प्रकारची कल्पना विसाव्या 
शतकातही क्वचितच दिसून येते. येथे शब्दप्रामाण्य व अतींब्रिय अतुभती होच 
प्रमुख भ्रमाणे म्हणून ल्वोकारली गेली बघ जात आहेत. तर्क इय्यस ठरविला 
गला असन इंद्रियान भवाला तर यथ स्थानच नाहा. त्यासुळ तत्त्वज्ञाल ज्ञास्त्र 
म्हणून फार भोंगळ ठरले आहे. या सर्व पारवंभमीवर आपणास था लेखात 


करावयाचा आहे. 


(२) 
(अ) रसेळच्या दीचे कारकीर्दीचे दोन प्रमस्ध काळ 


रसेलने तत्त्वज्ञ नाचा (बघार करण्यास वथाच्या सोळाव्या वर्षी म्हणजे 
१८८८ साली सुरुवात केलो. त्यावेळी तो गणिताचा अभ्यास करीत होता 
त्याने तत्त्वज्ञानाचा कोणताच ग्रंथ बाचला नव्हता परंतु धार्मिक तत्त्वे आणि 


श्रद्धा याविषयी त्याला संशयपिज्ञाज्चाने नेचेत केल्यासुळे त्याने तत्वज्ञानाचा 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकासः महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


: नवभारत 


विचार सुरू केला. आपल्या शंका व संय जर कोणापुढे व्यक्‍त केले तर 
त्याची कुचेष्टा ब निदा होईल या भीतीने तो त्यावर एकटाच विचार करीत 
असे. आपले हे नास्तिक विचार तो केवळ स्वतःच्या समाधानासाठीच डायरीत 
टिपून ठेवू लागला. ते विचार गुप्त ठेवण्यासाठी ग्रीक अक्षरे किवा अज्ञाच 
प्रकारच्या काही गुप्त संज्ञांचा तो वापर करीत असे. 


आक्टोबर १८९० सध्ये तो उच्च शिक्षणासाठी केब्रिजला जाण्यापुर्वी 
त्याने मिलूचा तकंशञास्त्रावरील ग्रंथ वाचून काढला. केंब्रिजला गेल्यावर प्रथमच 
व्यवितदाः अथवा ग्रंथांचे रूपाने त्याला तत्त्वज्ञांचा सहवास घडला. पहिली 
तीन वर्षे त्याचा अधिक वेळ मुख्यतः गजिताच्या अध्ययनातच गेला. तरीही 
त्याने तत्त्वज्ञानाचे थोडेसे बाचन आणि पुष्कळ चर्चा केली. ब्रॅडलेचा अनुयायी 
जोकिम ( व०६०॥. 11) ) हा त्याचा नातेवाईक आणि शेजारोहो होता. 
रसेलने आपल्याला तत्त्वज्ञानाची आवड असल्याचे सांगितल्यावर जोकिमने 
त्याला ब्रॅडले व बोसँके या. चिद्वादी तत्त्वज्ञाचे तकंशास्त्रावरील ग्रंथ आणि 
इतरही काही ग्रंथांची यादी दिली. साधारण १८९३ मध्ये रसेलने तत्त्वज्ञानाचे 
अध्ययनास सुरुवात केली. तेव्हा हेन्री सिज्‌विक्‌ ज्रिवाय जेम्स वार्ड, स्टाउट 
आणि मॅकटेंगाटं हे सवं प्राध्यापक चिद्वादी होते. त्यामुळे रसेल कान्ट व 
हेगेल यांच्या प्रभावाखाली आला व चिद्वादी बनला तो साधारण १८९८ पयंत. 

१८९८ चे शेवटी जाज एडवर्ड मूर याच्या प्रभावाखाली येऊन त्याने 
मूरबरोबर कान्ट आणि हेगेल यांच्या तत्त्वज्ञानाविरद्ध - विद्वाद व एकतत्ववाद 
याविरुद्ध - बंड केले. त्यावेळो रसेल लायव्निज्ञच्या तत्त्वज्ञानाचे अध्ययन करीत 
होता. त्याच्या या अध्ययनाचे फळ म्हणजे १९०० मध्ये लायब्निझच्या तत्त्व- 
ज्ञानावरील त्याचा प्रकाशित झालेला ग्रंथ. लायब्निझचा अभ्यास करताना 
त्याच्या हे लक्षात आले कौ लायव्निज्ञ, स्पिनोझा, हेगेल, ब्रॅडले या सर्वांचे 
सत्ताझाल्त्रोय सिद्धांत “ संबं विधाने उद्देश्य-विधेय स्वरूपाची आहेत” या 
त्यांच्या तकंशास्त्रीय सिद्धांतावर, म्हणजेच “ सर्ब वस्तूत द्रव्य व गुण हे दोन 
घटक असतात! या गहुतततत्वावर आधारित आहेत. हा तकज्ञास्त्रीय सिद्धांतच 
नाकारल्यास त्यावर आधारित सत्तज्नास्त्रही कोलमडून पडते हे त्याच्या ध्यानात 
आले. 


रसेलूने यानंतर पुढे १९५९ पर्यंत, म्हणजे जवळजवळ ६० वर्षे, तत्त्व- 
ज्ञानावर (आणि इतर अनेक बिवयांवर) अमाय लिखाण केले. परंतु यापुढील 
म्हपञ १८९९-१९०० नंतरच्या रसेलच्या वित्ताराचे व लिखागाचे ततुर्वोच्या चिद्ठादी 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


“ र्सेलची ' तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति ' विषयक संकल्पना ?? ५ 


कालातील विचाराशी व लिखाणाशी काहोचव साध्य नाहो. यावरून रसेलच्या 
या दोघं कारकोर्दोचे सुख्यत्वेकरून दोन कालखंड पडतात. १८९९-१९०० 
पुर्वीचा चिद्वादी तत्त्वज्ञानाचा काल आणि त्यानंतरचा काल. १८९९-१९०० या 
वर्षी * ताकिक अणुवाद ' आणि गगितो-तकंश्यास्त्रातील पियानोचे तंत्र रसेलने 
स्वीकारले. रसेलच्या मते हा बदल क्रांतिकारी स्वख्पाचा होता तर त्यानंतरचे 
सर्व बदल हे उत्क्रांतीच्या स्वरूपाचे होते. 


(व) रसेळच्या लिखाणाचे स्वरूप व व्याप्ती 


रसेल्ने १८८८ ते १९५९ पर्यंतच्या आपल्या ७० वर्षांच्या तत्त्वज्ञान- 
क्षेत्रातील दीघ कारकोर्दोीत अभाप लिखाण केले आणि भिन्न भिन्न विषय 
हाताळले. सत्ताज्ञास्त्र, ज्ञानश्ञात्त्र, नीतिशास्त्र, तर्कशास्त्र, गणिताचे तत्त्वज्ञान, 
रोज्यनास्त्र, विज्ञानाचे तत्त्वज्ञान, धर्म, गूढवाद आणि वब्रिज्ञान इत्यादी तत्त्व- 
ज्ञानाच्या सर्व ज्ाखांत त्याने लिहिले. त्याचे लिखाण्हो शास्त्रीय स्वरूपाचे 
तसेच सर्वयाशाय्य सागसास समजेल अदा लोकप्रिय प्रकारचे होते. त्याची 
भाषा सुबोध जाणि प्रवाही होती; पण उतर विशलेषणवादी तत्त्वज्ञांच्या लिखा- 
णाच्या तुलनेने पाहाता, रसेलच्या लिंगात काटेकोरपणा कमी आढळतो. 
पुण्कळदा बारीकसारीक तयपशीलाचे बाबतीत त्याचे इुलक्ष किवा निष्काळजी- 
पणा दिसतो. त्यामुळे त्याच्या लिखाणात उघड उघड विरोधी विधाने आढळ- 
तात. परंतु या दोषांवर मात करणारे त्याच्या लिखाणात दिसून येणारे गुण 
म्हणजे त्याची अठुल्नोय नवनवोन्मेषी कल्पकता आणि नवीन कल्पना व 
विचार हाताळण्यातील असामान्य लवचिकपणा. या दोन गुणांमुळेच, सी. डी 
ब्रांडने म्हटल्याप्रमाणे, रसेल दर काही वर्षांनी तत्त्वज्ञानाच्या लवील प्रजालीला 
जन्म देत असे. 
(क) वदल्या तत्त्वज्ञामात न जदलणारी 

तत्त्वज्ञान ब तत्त्वज्ञानपद्धतिविपयक संकल्पना 

त्याच्या लिखाणाकडे पाहिल्यावर आपणास असे आढळते कौ रसेल 
तत्त्वज्ञानातील कोणत्याही एका प्रणालीला कायभझ चिकटून राहिला नाही. 
त्याच्या तत्त्वज्ञानप्रणालीत वारंवार झालेल्या बदलांमुळे रसेलचे अमुक प्रश्‍ना- 
संबंधी काय मत आहे असा प्रश्‍न विचारल्यास, रसेलच्या विशिष्ट कालखंडाचा 
उल्लेख केल्यालिवाय निश्‍चित एक उत्तर देणे कठोण होते. एखाद्या विषयावर 
रसेलले कोणत्या काळात काय सते सांडली व त्याचा परस्परसंबंध काय याचा 
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->> त््चि 


रसेलने आयले विचार वारंवार बदलले हे खरे असले तरी आपल्याला अते 
आढळते वौ १८९९-१९०० च्या पूर्वीचा त्याचा चिठ्ठादी तत्त्वज्ञानाचा काल- 
खंड सोडल्यास, तंतरच्या दीघ कालखंडात झालेल्या स्थित्यंतरात त्याचा 
तत्त्वक्ञानविषयकू दृष्टिकोन आणि तत्त्वज्ञानपद्धतिविषयक संकल्पना मात्र 
व्हाय राहिली. त्याच्यात मूल्यासी फरक झालेला दिसत नाही. या सर्व काळात 
तार्किक विश्लेषण पद्धतोबरील त्याचा विश्‍वास दृढ होता. एका टौकाकाराने 
म्हटल्याप्रमाणे या विउलेषणपद्धतीचा अधिकाधिक तर्कशुद्ध व काटेकोर अवलंब 
करण्याच्या प्रयत्वातूनच त्याच्या तत्त्वज्ञान-विचारात आढळून येणारी स्थित्यंतरे 
डूल आली असे म्हणता येईल. रसेलच्या अविरत वाहणाऱ्या विचारप्रवाहात 
त्याच्या ' तस्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्ती ! विषयक संकल्पनाच कायम राहिल्या 
अणि त्यानीच त्याच्या तत्त्वज्ञानाला एकसंधीपणा आणला आहे. 


(३) 


रसेल्ची तत्त्वज्ञानाची कल्पना काय असते विचारल्यावर साहजिकच आपण 
तो तत्त्वज्ञानाची व्याल्या कशी करतो हे पाहण्याची अपेक्षा करू. परंतु रसेल 
तत्त्वज्ञानाची व्याख्या न देता उलट ' तत्त्वज्ञानाची संकल्पना आपण स्वीकार- 
लेल्या दृष्टिकोनानुसार बदलत जाते', आणि तत्त्वज्ञानाची सर्वमान्य अशी 
व्यास्या करता येणार नाही असे सांगतो. म्हणून आपणही तत्त्वज्ञानाची व्याख्या 
शोधीत न बसता, रक्षेलव्या दृष्टीने: (१) तत्त्वज्ञानाचा हेतू किवा प्रयोजन 
काय? तत्त्वज्ञाची भूमिका काय असावी? (२ ) तत्वज्ञानाचा विषय किवा 
भरन कोजला ?! आणि (३) ते प्रश्‍न सोडविण्याकरिता कोणत्या पद्धतीचा 


४ 


अवलंब करावा? या तीन गोष्टोंचा विचार करावयास पाहिजे. 


ढोबळ मानाने आपणास असे म्हणता येईल कौ, कगेतत्या अते तत्व 
ज्ञानाचे स्वरूप शास्त्रीय असले पाहिजे. म्हणजेच ते बि$वाच्या स्वरूपाविषयींच्या 
प्रश्नांचा शास्त्रीय दृज्टिकोनातून विचार करणारे, झास्त्रांवर ( विज्ञानावर) 
आधारित, शास्त्रीय पद्धतीचा अवलंब करणारे असे शास्त्राचेच व्यापक व 


ञ£ि घक चिकित्सक >) 
अधिक चिकित्तक रूप होय. या लेखात याचेच विवरण आपणास करावयाचे 
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६: रसेळची “तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति' विषयक संकल्पना ” ७ 


(अ) तत्त्वज्ञानाची प्रेरणा ब तत्त्वज्ञाचा द्ष्टिकोण 


रसेल तत्त्वज्ञानाकडे वळण्यास दोन हेऱ कारणीभूत ज्ञाले: (१) धार्मिक 
श्रद्धा म्हणून मानल्या जाणार्‍या कल्पनांचे तत्त्वज्ञान समर्थन करू शकते काय 
हे जाणून घेण्याचे ओत्सुव्य आणि (२) इतर विषयात नाहो तरी निदान 
गणितात आपणास काहो निश्चित ज्ञान प्राप्त करून घेता येईल अशी स्वतःची 
खात्री करून घेण्याची इच्छा. या दोन्हो प्रश्‍नांचा 'रसेलने खूप विचार केला 
परंतु था दोन्ही प्रश्‍लांचे वावतीत आपल्या हाती विशेष काहो लागले नाहो 
असे त्याचे स्हणणे आहे. ( पहा ॥[. 1. 1) पृ. ११) ते कसेहो असो. तत्त्वज्ञ 
तत्त्वज्ञानाकडे निरनिराळ्या हेतूनी वळतात हे खरे. मुख्यत्वेकरून तत्त्वज्ञानाच्या 
प्ररणा दोन: (१) धाझिक किंवा नेतिक प्रेरणा; आणि (२) शास्त्रोय प्रेरणा 
या दोन हेतंवरून रसेल तत्त्वज्ञांचे दोन गटात वर्गीकरण करतो. त्याच्या मते $ 
(क) प्लेटो, स्पिनोझ्ा, हेगेल यांच्या तत्त्वज्ञानाची प्रेरणा धाझिक किवा 
नेतिक असल्यामुळे; त्यांच्या तत्त्वज्ञानात सानवी जीवनाचे श्रेय काय? उच्च 
किंवा आदर्श जीवनपद्धती कोणती ? इत्यादी सूल्यजिषयक प्रश्‍नांना प्रमुख 
स्थान असून विव्वाचे स्वरूप काय? या व अश्शा शास्त्रीय प्रश्‍नांना गोण स्थान 
आहे. (ख) याउलट लायन्तिझ, लॉक, ह्यूम यांचा हेत्‌ प्रामुख्याने शास्त्रीय 
असल्यामुळे विश्‍वाच्या स्वरूपाविषयोंच्या प्रश्‍नांना त्यांच्या तत्त्वज्ञानात महत्त्वाचे 
स्थान आढळते तर मूल्यविषयक प्रश्‍नांना दुय्यम स्थान आढळते. (ग) ऑँरि- 
स्टाटल, देकातं, बकंळे, कान्ट यांच्या तत्त्वज्ञानात कोणतीही एक प्रेरणा मुख्य 
नसल्यामुळे, त्यांना बरोल दोहोपेकी कोणत्याच गटात घालता येत नाहो. तत्त्व- 
ज्ञानाचा इतिहास पाहिल्यास त्यावरून एक गोष्ट स्पष्ट आहे ती म्हणजे 
तत्त्वज्ञानाची ही दोन आवश्‍यक अंगे किंवा घटक आहेत. 
रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासाचे अवलोकन केल्यास आणखीही 
क॑ गोष्ट स्पष्ट दिसते. ती म्हणजे प्लेटोपासून तो अगदी विल्यम जेम्सपर्यंत 
बहुतेक सवं पारंपरिक तत्त्वज्ञ हे दोन प्रश्‍न पुर्णपणे अल्ग व स्वतंत्र ठेव 
शकले नाहोत आणि म्हणूनच तत्त्वज्ञान हे या दोन घटकांचे एक विसंवादी 
मिश्रण झाले आहे. या दोन प्रश्‍नांची गल्लत हेच रसेलच्या मते त्यांच्या तत्त्व- 
ज्ञानात आढळून येणाऱ्या वैज्रारिक गोंधळाचे कारण आहे आणि हे दोन्हो 
प्रश्‍न स्वतंत्र ठेवले पाहिजेत असा रसेलचा आग्रह आहे. मानवी जीवन सुधा- 
रण्याच्या इच्छेने प्रेरित झालेले तत्त्वज्ञ विश्वाचे स्वरूपाविषयी पुर्वग्रहरहित 
होऊन शास्त्रीय विचार न करता, नीती व धर्म यांना पोषक ठरतील अज्ञाच 
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विद्वाच्या स्वरू्यानिषयीच्या उपपत्ती मांडवात आणि ती सते वा उपपत्ती 
सत्य आहेत हे सिद्ध करण्याकरिता त्यांचे पुष्ट्यथं सोबीस्कर असा युक्तिवाद 
शोधून काढतात. रुद्हेतूने प्रेरित होऊन दग होईना, पग अज्रा प्रकारे पर्व 
ग्रहहूषित होऊन विचार करण्याच्या तत्त्वज्ञांच्या प्रवतोचा रसेल नेतिक व 
बौद्धिक दृष्व्किणातूल धिवकार करतो. 


नैतिकदृष्ट्या, रसेल्च्या मते, जो तत्त्वज्ञ आपली बुद्धी सत्याच्या निरपेक्ष 
शोधालिवाय डुसऱ्या कोणत्याही इतर गोष्टीकरता खर्च करतो तो सत्याशी 
प्रतारणा करतो. असा तत्त्वज्ञ एखादी उपपत्ती वबा सत त्याची सत्यासत्यता 
पडताळून न पहाताच , ती नीती व धर्मास पोषक आहे म्हणून स्वीकारतो ब 
अश्या प्रकारे सत्याखेषणाला *सुरड घालतो. त्यामुळे सत्यान्वेषणाला काहो 
अर्थच उरत नाही. खरा तत्वज्ञ सवं मते पडताळून पाहातो. सत्यान्वेषणाला 
जव्हा जायूनवुजून किवा अजाणता अक्ञा प्रकारची मर्यादा किवा बंधने पडतात, 
तेव्हा तत्त्वज्ञानाची ब्राह्माग्राह्मता त्याच्या सत्यासत्यतेवर अवलंबून न राहाता? 
त्याच्या नेतिक-साभाजिक परिणामांवर अवलंबून राहाते; आणि मग एखाद्या 
तत्त्वझानाचे परिणाम विघातक आहेत असे ठरवून सामाजिक, राजकोय किंवा 
धाभिक सत्ता त्यावर नियंत्रण घालू शकते. वस्तुतः तत्त्वज्ञांनी स्वतःच स्वत:च्या 
विचारस्वातंत्र्यावर अद्या प्रकारे बंधने घालून घेतलो आहेत. 

बेघारिक किंवा वोद्चिक दृष्ट्या, रसेलच्या मते, चुकीच्या धामिक वा 
नेतिक समजुती तत्त्वज्ञानाचा विकास व प्रगती यांमध्ये खोळ घालतात. प्लेटो- 


पासून वहुतेक सर्व तत्त्वज्ञ ईश्वराचे अस्तित्व , आत्म्याचे अमरत्व, इत्यादी 
गोप्टी सिद्ध करणे हा आपल्या कर्तव्याचाच एक भाग असल्याचे सानीत आलेले 


दिसतात. प्रत्येक तस्वज्ञ पुर्वसूरोनी दिलेली प्रमाणे व युदितवाद सदोष अतएव 
त्याज्य असल्याचे ठरवितो आणि त्या जुन्या युक्तिवादाऐवजी नवीन व त्याच्या- 
दृष्टीने निर्दोष युक्तिवाद मांडतो. परंतु रसेल म्हणतो. आपल्या युक्‍्तिवादाचे 
प्रादाप्य सिद्ध करण्याकरिता तत्त्वज्ञांना आजवर्यंत तकशास्त्राचा दुरुपयोग 
करावा लागला, गणितशास्त्र गूढवादी वचवावे लागले, आणि आवत्या मनातं 
खोलवर गेलेळे पृ्बंग्रह (त९लू-50९६०त 17०]एता85 ) हे इंइवरी छुपेने 
लाभलेली अनुभूती आहे. ( ९ एळा-8०1 1(पाा$) असा बनाव 
करावा लागला. 

तत्वज्ञानाला जर झास्त्रीय स्वरूप द्यायचे अतेल तर तत्त्वज्ञांनी या सर्व 
पुवंग्रहातून स्वतःला मुदत करून घ्यावला हवे. आणि त्याकरिता वैज्ञानिकांमध्ये 


| 0 | ल 
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“ रसेळची ' तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति? विषयक संकल्पना” ९ 


किवा शास्त्रज्ञांमध्ये आढळून येणारी “ नेतिक तटस्थता? ( 1]॥.81] 
870 ) त्यांनी अंगी बाणवली पाहिजे असे रसेल्चे म्हणणे 
आहे. म्हणजेच तत्त्वज्ञानी विश्‍वाच्या स्वरूपासंवंधीचे प्रश्‍थ आणि जौवन- 
मूल्यांविषयीचे प्रश्‍ल याची फारकत करून आपलो विद्वाच्या स्वख्पाविषयोंची 
मते वा उपपत्ती आपल्या धाभिक आणि नेतिक कल्पनांनी दृषित होऊ देता 
कामा नर्येत. रसेल असे सांगतो को भोतिक शास्त्रांच्या इतिहासतावरूनही 
हेच दिसते कौ जोपर्यंत ती शास्त्रे व्यावहारिक उपयुक्ततेच्या हेतूनी घटनांचा 
अभ्यास करीत होती तोपर्यंत त्याची व्हावी तशी प्रगती झाली नाहो. परंतु 
जेव्हा ती ज्ञास्त्रे केवळ ज्ञानाकरिता, सत्य शोधण्याच्या हेतूनी, त्या शोधाच्या 
चांगल्या वाईट परिणामांचा विचार बाजूस सारून, म्हणजेच नेतिक तटस्थते- 
तून घटनांचा अभ्यास करू लागली तेव्हा त्याची खरो प्रगती ज्ञाली. तात्पर्य, 
शास्त्रीय प्रगती पुर्वग्ररहितता, आणि नेतिक तटस्थता या दोन गुणांमुळे 
ठक्य झालो. तत्त्वज्ञानात नात्र अशा तर्‍हेची वृत्ती - पवंग्रहरहितता आणि 
नेतिक तटस्थता - अजून दिसून येत नाही असे रसेल नमूद करतो. अजूनहो 
आपल्या शुभाशभाच्या नेतिक व धारहिक कल्पनांना तत्त्वज्ञान पोषक आहे कौ 
मारक आहे यावरच आपज तत्त्वज्ञानाचे सूलत्ययापन करोत आहो. शुभाश्भाच्या 
कल्पना होच विश्वाच्या ज्ञानाचे कवाड उघड्य्याची गुरुकिल्ली आहे या धारणेची 
आता भोतिक कास्त्रातूत उचलबांगडी झाली असली तरी हो धारणा अजूनही 
तत्त्वज्ञानात मूळ धरून आहे. परंतु तत्त्वज्ञान हे जर मनाला खोटे समाधान 
देणाऱ्या भाकडकथा किंवा पुराण ठरायचे नसेल तर नैतिक तटस्थतेच्ा स्वीकार 
करावयास पाहिजे असा रसेल्चा आग्रह आहे. स्वतःच्या शुभाशूभाच्या कल्पनांच्या 
माध्यमातून सत्याला विकृत स्वरूप न देता, दुभाशुभ कल्पना बाजूस सारून 
सत्यान्वेषण करगे, सत्य जसे आहे तसे स्वीकारणे हेज अधिक श्रेयस्कर आहे. 
अशी निरपेक्ष तत्यान्वेवण करण्याची प्रवृत्ती म्हणजेच क्ञास्त्रीय प्रवृत्ती. अज्ञा 
तर्‍हेच्या केवळ ज्ञास्त्रीय प्रवृत्तीतून , कोणत्याही व्यावहारिक फायद्यातोट्याचा 
ब्रिचार न करता, जीवनाला भांगंदर्शान करण्याचा हेतू न बाळगता, तत्त्वज्ञानाच्या 
प्रश्‍नांचा विचार करणे हे शास्त्रोय तत्त्वज्ञानाचे एक प्रमुख लक्षण आणि 
भावर्यक' अंग आहे. 

जीवनमूल्यांनिषयीचे प्रश्‍न आणि विववाच्या स्वरूपाविषयीचे प्रन याची 
फारकत करणे, आणि विश्‍वाच्या स्वरूपाविषयोच्या प्रश्‍नांचा विचार आपल्या 
नेतिक व धाभिक कल्पतांनी दुषित होऊ न देजे एवढ्यावरच शाश्त्रीय दृष्टि- 
कोनाची व्याप्ती भर्यादित न करता, यापुढे जाऊन रसेल असे प्रतिपादन 
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करतो को म्‌ल्यविषयक प्रश्‍न शास्त्रोय पद्धतीने सोडविता येत नसल्यामुळे 
ते प्रश्‍न श्ञास्त्रोय तत्त्वज्ञानाच्या कन्षेतच येत नाहोत अतएव त्यांना शास्त्रीय 
तत्त्वज्ञानात स्थान अस्‌ नये. परंतु अल्ले म्हणताता रसेलला, मानवी जीवनात 
मूल्यांना काही महत्त्वाचे स्थान नाही असे सुचवायचे नाहो की स्पिनोझासारख्या 
तत्त्वज्ञांच्या नेतिक प्रेरणेतून निर्माण झालेल्या तत्त्वज्ञानप्रणालीला कमी लेखा- 
वयाचाहो त्याचा उद्देश नाहो. त्याला एवढेच प्रतिपादन करावयाचे आहे कौ 
(१) मूल्यविषयक प्रश्‍नांचा विचार करणे हे तत्त्वज्ञाचे कर्तव्य नाहो; आणि 
(२) स्पिनोझासारख्या तत्वज्ञाच्या तत्त्वप्रगालीला कितीही अमोलिक महत्त्व 
असले तरी ते जीवनाला भोार्गदर्शन करणारी लौतिशास्त्रश्रणाली म्हणून आहे, 
शास्त्रीय उपपत्ती म्हणून नाही. तात्पर्य, रसेलच्या सते शास्त्रीय तत्त्वज्ञानाचे 
प्रयोजन विश्वाच्या स्वरूपाचे ज्ञान करून घेणे एवढेच आहे. मानवाचे जीवन 
सुधारणे किवा अक्का प्रकारचे कोणतेही व्यावहारिक प्रयोजन नाही. व म्हणून 
शास्त्रीय दृष्टिकोनातून विश्वाचे ल्वरूप ससजून घ्यायचे असेल तर शुभा- 
शुभाच्या कल्पनांचे तत्त्वज्ञानातूत उच्चाटन केले पाहिजे. 


चूक व अयोग्य आहे. 
चांगले ऱ्य 

__ जग चांगले आहे कौ वाईट आहे हा प्रश्‍न रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानापेक्षा 

भोतिक शास्त्रांच्याच कक्षेत येतो. आपल्या जोवनास उपयुक्त व पोषक असे 

जगाचे स्वरूप असेल तर ते चांगले नाहोतर वाईट 


शे वाइट. आपल्या जीवनास उपकारक 
ठरण्याकरिता जगाचे स्वरूप कसे असावे हे आपणास साहोत असेल तर तसे 


स्वरूप आहे की नाही हे शोधून काढणे भोतिक क्षास्त्राचेच काम आहे. आपल्या 
जीवनाला उपकारक असेच विठवाचे स्वरूप आहे हे केवळ तर्काचे आधारे 
सिद्ध करण्याचा प्रयत्न तत्त्वज्ञानी आजवर केला आहे परंतु हे केवळ तर्कांनी 
सिद्ध करणे अशक्य आहे; म्हणून त्याचे प्रयत्न असफल ठरले आहेत. एकूण, 
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जग चांगले आहे को नाहो हे शोधून काढणे तत्त्वज्ञानाच्या कक्षेत येत नाहो 
असे रसेल्ला म्हणायचे आहे. 

तसेच आत्मा अमर आहे हो कल्पना एकतर इाब्दप्रामाण्यावर आपण 
स्वीकारतो किवा अतींद्रिय सानसक्लॉल्त्राला ज्या काही घटना ज्ञात झाल्या 
आहेत त्याच्या आधारे आपण ती कल्पना स्वीकारतो. परंतु पहिले प्रमाण 
धर्मंज्ञास्त्राच्या कक्षेत येते तर दुसरे भोतिक ज्ञास्त्राच्या कक्षेतील आहे. म्हणून 
हा प्रश्‍न तत्त्वज्ञानाच्या कक्षेत येत नाहो असे रसेलला वाटते. तत्त्वज्ञानाने 
“ आत्मा हे मूलभूत द्रव्य आहे, सूलभूत द्रव्य अविनाशी असते, म्हणून आत्सा 
हा अविनाशी आहे” अज्ञा प्रकारच्या युवितिवादाने आत्म्याचे अविनाशित्व 
सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला आहे. परंतु जगात मूलद्रव्य म्हणजे वदलणाऱ्या 
अवस्थात न बदलणारे अविनाशी तत्त्व असे काहो आहे का? आणि आत्मा 
मूलद्रव्य आहे का? हे व अक्षा तर्‍हेचे प्रश्‍न शास्त्रीय स्वरूपाचे आहेत. म्हणून 
आत्स्याच्या असरत्वाचा प्रश्‍न हा. एकतर शाल्त्रीय पद्धतीने सोडविता येण्या- 
सारखा शास्त्रीय प्रश्‍न आहे. किंवा शाब्दप्रामाण्यावर आधारलेली श्रद्धा आहे. 
तो तत्त्वज्ञानाचा प्रश्‍नच नाहो असे रसेलचे मत आहे. 


(आ ) शब्दप्रामाण्य नाही, वुद्धिप्रामाण्य 
यावरून आयण तत्त्वज्ञानोच्या दुसर्‍या लक्षणाकडे आलो. ते म्हणजे, 
रसेल्च्या मते तत्त्वज्ञान हे ईश्‍वरश्ास्त्राप्रमाणे ( "1101029 ) शब्दप्रामाण्य 
न स्वोकारता वुद्धिप्रामाण्य स्वीकारते. रसेल आपल्या “ पाइचात्य तत्त्वज्ञानाचा 
इतिहास * या ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत तत्त्वज्ञान हे ईशवरश्ञास्त्र आणि विज्ञान या 
दोहोमध्ये येते असे सांगतो. ज्या प्रश्‍तांविबदयी अजनपर्यंततरी निश्‍चित ज्ञान 
उपलब्ध नाहो अक्का प्रश्‍नांचा विचार करण्याच्या बाबतीत तत्त्वज्ञान आणि 
ईवरशास्त्र यांमध्ये साम्य आहे. तर परंपरेवर अथवा अनभतीवर आधारलेले 
शब्दप्रामाण्य न मालता बुद्धिप्रामाण्य मातणे या बाबतोत तत्वज्ञानाचे विज्ञानाशी 
साम्य आहे. ज्याची सत्यासत्यता पडताळन ॥ता येते व म्हणन ज्याला 
निश्‍चितपणे ज्ञान म्हणता येईल असे ज्ञान फक्त विज्ञानच देऊ शकते. विज्ञानाच्या 
रीकडे जाणारी आध्यात्मिक किंवा ईइवरविषयक मते वो धारणा यांना 
श्रद्धा म्हृणणेच युक्‍त ठरेल. परंतु ईइवरश्ास्त्र आणि विज्ञान यांच्यासध्ये- 
म्हणजेच शब्दप्रामोण्यावर स्वीकारल्या जाणाऱ्या श्रह्ठांचा प्रांत आणि ज्याची 
सत्यासत्यता पडताळून पाहाता येते अशो निश्‍चित ज्ञानाचा प्रांत यांच्यामध्ये 
“एक प्रांत आहे. त्यावर ईइवरशास्त्र किंवा विज्ञान यापेकी कोणीही मालकी- 
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हक्‍क सांगत नाहो. परंतु त्यावर या दोही बाजूंनी हल्ला होऊ ज्लकतो. असा 
हा प्रांत - नो सॅन्स लॅन्ड - म्हणजे तत्वज्ञान. 

विचाराची ताकिक झेप घेणाऱ्या साने ( इज ति७ठ गागयात ) 
विचारलेले अंतिम प्रश्‍न हे विज्ञानाच्या कलषेतव!हेर पडतात. हे प्रश्‍न असे : विश्‍वात 
अनुस्यूत असे कोणते एक तत्त्व आहे काय? विकवाला काहो प्रयोजन किवा हेत्‌ 
आहे काय ? जड आणि चित्‌ अक्ला दोन मूलतस्बात जृष्टी विभागली गेली आहे 
कोय ? जड म्हणजे कोय? आणि चित्‌ म्हणजे काय? हे दो'हो तत्त्वे स्वतंत्र 
आहेत को परस्परावलंबी आहेत ? उत्क्रांती हो निश्रिष्ट कोणत्यातरी उद्दिष्टाचे 
दिशेने होत आहे काय ? जोवनाला काहो अर्थ आहे काय? इत्यादी इत्यादी. 
या व अशा प्रश्‍णांची उत्तरे प्रयोगशाळेत पिळर नाहीत. त्याची उत्तरे विज्ञान 
देऊ शकत नाही. त्यापउरोउरच शकवप्रायाज्यापार आधारळेली ईकवरशास्त्र किता 


धर्मज्ञास्त्र यांनी दिलेली ठास व निश्‍चित उत्तरे ""ेनवाला एर्वी जशी स्वीका हं 
चाटत हती तज्ञी ती आधूनिक चिकित्सक याला पारत वाहील. उलट त्यांचा 


ठामपणाच त्याच्या सत्सते पिषयीच्या संशयाय काश्गीभा हत एकूण हे प्रश्‍त 
विज्ञानाचे कक्षेवाहेर जायात पण ईइवरगास्त्राची उत्तरे पटत याहत. म्हणूद अशा 
प्रश्‍नांचा विद्यार करणे हे रसेलच्या सत्ते तत्वज्ञानाचे एक काम आहे. 


अक्षा प्रश्‍नांचा विचार करण्याचे महत्व विवाद करताना रेल सांगतो 
को तत्त्वज्ञानाने विचारलेल्या अंति प्रश्‍यांचे ब्रिल्वरग झाल्याच आवण जीवना- 
तील अनेक महत्त्वाच्या प्रश्‍लांबांवत असंवेदनाझषम होऊ. थाउलट या प्रशयांची 
निश्‍चित व ठाम उत्तरे माहीत आहेत अज्ञा रसात राहिल्यास विश्‍याविषयी 
झदा जाणून घ्यायचे काहीच शिल्लक उरले नाहो असे बाटून बिलाचे स्वरूप 
जाणून घेण्याचे ओत्युतयच नष्ट होईल. या अंतिम प्रश्नांची उत्तरे आपणास 


अज्ञात व किंबहुना उज्ञेयही याहेत अज्ञा प्रकारचा संजयराव श्रेयस्कर आहे. 


अक्षा प्रकारच्या संशयवादातून निर्माण होणारी अनिशविदता आणि अशांतता 
सहून करावयास पाहिजे. एकूण . रसेलूच्या भते, कोणत्याही निश्‍चित संतांचा 
इराग्रह न धरता परंतु त्यावरोबरच अनिश्‍चितता व संशय यांनी गांगरून 


किबा गोंधळून न जाता कसे जगावे याचे श्षिक्षण हेच बहुधा आजच्या काळातही 
तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासकोला तत्त्वज्ञान देऊ केल. 
(इ ) तत्त्वज्ञापाशी स्वतंत्र ज्ञानसाथन नाही 


वर उपस्थित केळेळे अंतिम प्रश्‍न हे धिज्ञानाच्या कक्षेत येत नाहोत 
आणि शब्दप्रामाण्यावर आधर्परत उत्तरे आधुनिक ब्रिकित्सक मनाला पटत 
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नोहोत. त्या प्रश्‍नांचा विचार करणे कितीहो महत्त्वाचे असले तरी त्याची 
उत्तरे देगे च अंतिम सत्य शोवून काढणे हे शास्त्रीय दृष्ट्या म्हणजे सत्यान्वेषण 
म्हणून कितपत शबय आहे हा प्रश्‍त उरतोच. तत्त्वज्ञाला जर अलोकिक व 
अतोंद्रिय प्रमाण, ज्ञानसाधन उपलब्ध असेल तरच तो था अंतिम प्रश्‍नांची 
उत्तरे देऊ शकेल. काहो तत्वज्ञ असे उच्च प्रमान उपलब्ध आहे असे मानतात. 
रसेल मात्र अशा प्रकारचे ज्ञानसाघन असल्याचे मान्य करीत नाहो. पारंपरिक 
तत्त्वज्ञांचो अशी धारजा होती को तत्त्वज्ञान ज्या क्षेत्रात व ज्या विषयांचा 
विचार करते त्या क्षेत्राचे चा विषयाचे ज्ञान करून देण्यास समर्थ असे विशिष्ट प्रमाण 
वा ज्ञानसाधन तत्त्वज्ञास उपलब्ध जाहे. आणि ते भोतिक झास्त्रज्ञांस उपलब्ध 
नाहो. त्यामुळे या. प्रमाणाचे साहाय्याने तत्त्वज्ञ जे ज्ञान देतो ते वुद्धिगम्य 
किंवा विज्ञानगम्य नाहो. बा दृश्य विश्‍वापलोकडील, इंद्रिय-मन-बुद्धि यांना 
अगोचर अज्ञा परतत्वाचे ज्ञान तत्वज्ञ प्राप्त करून घेऊ शकतो. पण रसेलला 
हे सत मान्य नाहो. तो स्वतःला तांकिन् बिश्‍लेबजवादी (1,08104) 811815) 
म्हणवून घेतो आणि अल प्रतिपादन करतो को ताक विशलेबणवादी सानवी ब्‌द्धौ 
अनेक गंभौर व महत्त्वाच्या प्रश्‍नांची वा समस्यांचो समर्पक वा ससाधानकारक 
उत्तरे देण्यास अलमथ असल्याचे भाग्य करतो. परंतु त्याबरोबरच विज्ञान-पद्धती 
आणि मानवी बुद्धो बांदा आकलल न होजारी सत्ये शोधन कोढू शकेल असे 
इंद्रियानुभब व तक याव्यतिरिक्त उच्च ज्ञाससावन आहे हे तो मान्य करीत 
नाही. शास्त्रोय पद्धतीने करून बता पेजार नाहो असे विश्वाचे एकसभयावच्छेदेकरून 
ज्ञान विवा कोणत्यातरी परत्त्यांचे ज्ञान तत्त्वज्ञान करून देत हो कल्पनाच तो 
नाकारतो. 


(इ) शामान्यज्ञान, विज्ञान आग तत्त्वज्ञान 

तस्वज्ञाजवळ जर काहो विशिष्ट असे ज्ञानसावन नततेल आणि त्याचा 
ज्ञेयविषय किंवा ज्ञानक्षेत्र वेगळे नत्षेल, तर इंद्रियानुभव व तक थानी प्राप्त 
होजारे व्यवहारोपयोगी सामान्यज्ञान आणि शास्त्रीयज्ञान यापेक्षा तत्वज्ञान 
आअधिव्क कोणत्या प्रकारचे ज्ञान देऊ शकते ? रसेलच्या मते तत्त्वज्ञान हे व्याय- 
हारिक सामान्यज्ञान आणि शाल्वत्रीय ज्ञान यापेक्षा अधिक व्यापक (८७०॥]]01४1100- 
81४०७) आणि अधिक चिकित्सक ( ल] ) आहे एवढेच. रसेलच्या या 
मताचे थोडे अधिक निवरण करणे आवश्‍यक आहे. 

आपल्या देतंदिन जीवनात जिवा व्यवहारात आपण ज्ञान म्हणून ज्या 
धारणा स्वीकारतो त्यांत, रसेलच्या भते, तोन दोष आढळतात: (१) आपण 
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१४ नवभारत 


त्या धारणाविषयी निःशंक (00017-511'9) असतो. (२) त्या धारणा संदिग्ध 
(१9छप०) आणि (३) आत्मव्रिसंगत (391-०0117901०(01'9) असतात. 
टेवल, खुर्ची, झाडे इत्यादी वस्तूंच्या ज्ञानाचेच उदाहरण रसेल घेतो आणि 
सांगतो को वस्तूच्या अस्दित्वाबाबत किंवा तौ जशी दिसते तज्ीच ती आहे 
याबाबत आपण इतके निःशंक असतो की त्याच्या अस्तित्वाविषयी किवा 
स्वरूपाविषयी कोणी झ्ंका घेतल्यास आपणास धक्काच बसतो. तसेच आपण 
व्यवहारात कारण, काल, अवकाश, ज्ञान इत्यादी संकल्पना वापरतो. पण त्या 
विषयीचे आपले ज्ञान अगदीच संदिग्ध असते. वस्तू जशी दिसते तशी ती असते 
असते आपण भानतो आणि त्यावरोबरच कोगीही पाहात वा अनुभवीत नसते 
तेव्हा वस्तूचे अस्तित्व असते असेहो आपण मानतो. ह्या दोन धारणा परस्पर 
विसंवादी आहेत हे आपल्या ध्यानातही येत नाहो. 

आपण ज्या धारणाविषयी इतके निःशंक आहोत त्याचे समर्थन पाहू 
गेल्यास ते समर्पक वाटत नाहो असे रसेल्चे म्हणणे आहे. एकच वस्तू दोन 
किवा अधिक व्यक्‍तींना निरनिराळ्या ठिकाणाहून सारखीच दिसत नाही हे 
लक्षात घेतल्यावर आपणास हे मान्य करावे लागते को वस्तूचे स्वरूप आपणास 
जसे दिसते तसे असतेच असे नाही; आणि एकदा सत्यस्वरूप आणि दृव्य- 
स्वरूप यातील फरक मान्य केला को वस्तूचे अस्तित्व व स्वरूप याविषयी 
असलेला आपला पुर्वीचा आत्मविश्‍वास डळमळोत होतो. अज्ञा तर्‍हेने संशयवृत्ती 
आपल्या विचारात प्रवेश करते. परंतु वस्तूचे सत्यस्वरूय काय आहे हे सामान्य- 


ज्ञान सांगू शकत नसले तरो विज्ञान ते सांगते असे समजन आपण या संशृय- 
पिद्नाच्चातून आपली मुवतता करून घेतो. 


रसेल यापुढे शास्त्रीय ज्ञानाची चिकित्सा करतो. तो म्हणतो को पदार्थ- 
विज्ञानशास्त्राप्रमाणे टेबल, खुर्चो इत्यादी वस्तू म्हणजे * रिकाम्या अवकाशात 
भ्रमण करणाऱ्या अतिशय गतिमान इलेक्ट्रॉन्स आणि प्रोटॉन्स यांची एक मोठी 
रचना (8१/४७(८1) होय. ! यावर विदवास बसणे सुरुवातीस कठौण गेले तरी 


तेच वस्तूचे सत्यस्वरूप आहे असे आपण मानू लागतो. रसेल या शास्त्रीय 
ज्ञानाच्या मर्यादा दाखवितो : 


(१) सामान्य माणसेच काय, पण प्रत्यक्ष शास्त्रज्ञही त्याच्या शास्त्राच्या 
बाहेर सर्व व्यवहारात दृश्य वस्तूच्या अस्तित्व व स्वरूपाविषयीच्या आपल्या 
रूढ व्यावहारिक कल्पनाच स्वीकारतो. एवढेच नव्हे तर था दृश्य वस्तूंच्या 
स्वरूपाचे यथाथ विवरग करण्याकरिताच तो हो शास्त्रीय उपपत्ती मांडीत असतो. 
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(२) शास्त्रज्ञ आपले शास्त्र अनुभवाधिष्ठित आहे असे म्हणतो. तर 
डुसर्‍या बाजूने ' अनुभव' हा शारीरिक ब मानसिक कारणपरंपरेचा परिणाम 
असून त्या कारणपरंपरेतील अनेक डुवे अनुभवाच्या कक्षेबाहेरील असल्याचेही 
तो मान्य करतो. असे असेल तर मग शास्त्र अनुभवाधिष्ठित कसे म्हणता 
येईल ? अनुभवाच्या कक्षेत न येणाऱ्या पदार्थांचे ज्ञान शक्‍य आहे का ? तसेच 
इंद्रियतंवेदना आणि ज्ञेयवस्तू यांचे संबंध काय ? इत्यादी प्रश्‍न त्याच्या 
शास्त्राच्या कक्षेतच येत नाहोत. 

(३) त्याचप्रमाणे भातिक शात्त्रांचा उद्गम व विकास हो सामान्य- 
ज्ञानात आढळणाऱ्या अवकाश, कोल, कारण, गुण इत्यादी संकल्पनातून झाला आहे. 
उदा. पदाथविज्ञानश्ञास्त्रज्ञ पदाथांच्या दृश्य स्वरूपावरून इलेव्ट़रान्स व प्रोटॉन्स 
संबंधीचे जे अनुमान काढतो ते अनुमान (क) वस्तूंच्या बदलणाऱ्या अवस्थांत 
न बदलणारे असे तत्त्व असले पाहूज, (ख) आणि या द्रव्यात आपल्यात 
संवेदना निभाण करण्याची शव्ती असलो पाहिजे या व अक्षा व्यवहारात 
जाणता किंवा अजाणता स्वीकारलेल्या गृहोततत्त्वावर आधारित असते; परंतु 
ते शास्त्र था धारणांचा चिकित्सा करोत नाहो. अशा धारणा किंवा गहोततत्त्वे 
उजडात आणणे आणि प्रकाशात आणल्यानंतरही ती ट्कि्‌ शकतात काय हे 
पाहाणे हे तत्त्वज्ञानाचे काम आहे. 

(४) विज्ञानश्ास्त्रातील सिद्धांत झेवटो स्वत:ची स्मृती आणि इतर 
व्यवतीचे शांब्दप्रामाण्य यावर अवलंबून असतात. या दोन प्रमाणांचे प्रामाण्य 
तसेच विगमनपद्धतीचे प्रामाण्य याविषयीचे प्रश्‍न विज्ञान उपस्थित करीत 
नाहो. विज्ञान यांचे प्रामाण्य गृहोत धरते; तत्त्वज्ञान भात्र त्यांच्या प्रामाण्या- 
विषयीचे प्रश्‍न उपल्थित करून आपलो त्याविषयीची निःशंकवृत्ती अनाठायी 
असल्याचे दाखविते. तसेच “ अनुभव! , * ज्ञान! याविषयीच्या आपल्या व्याव- 
हारिक कल्पना चुकीच्या व संदिग्ध असल्या तरी विज्ञान त्याची चिकित्सा 
करोत नाहो. या सर्वांचा चिकित्सापुणं विचार करणे हे रसेलच्या मते तत्त्व- 
ज्ञानाचे कार्य आहे. 

वरील विवेचनावरून है लक्षात बते की रसेल्व्या मते आपल्या सामान्य- 
ज्ञानात जे त्रिदोष बर नसूद केले आहेत ते घालविण्याचा विज्ञानाचा प्रयत्न 
अपुरा पडतो. व्यावहारिक संकल्पना विश्वाचे ज्ञास्त्रीय स्पष्टीकरण करण्याच्या 
दृष्टोने उपयुवत नाहोत हे भोतिकशात्त्रे दाखवून देतात. परंतु या प्रत्येक शास्त्राचे 
क्षेत्र मर्यादित असल्यामुळे विश्वाचे शास्त्रोय स्पण्टीकरण करण्यास उपयुक्‍त 
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१६ नवभारत 


अक्ला मूलभूत संकल्पनांची संवंव्यापक पुनरंचना करणे हे त्यांच्या कक्षेवाहेर 
जाते; आणि हेच तत्त्वज्ञानाचे प्रमुख आणि अतिशय महत्त्वाचे कार्य आहे. 


सामान्य ज्ञानातील तात्त्विक चुकांमुळे भोतिक ज्ञास्त्रातच नव्हे तर 
नोतो, राज्यशास्त्र, सामाजिक संल्या आणि रोजच्या व्यवहारातही वैचारिक 
गोंधळ होऊन मनुष्याचे नुकसान झाले आहे. म्हणूनच सामाऱ्यज्ञानातील या 
तीन दोषांची जाणीव व त्याविबयी असमाधान हो तत्त्वज्ञानाची पहिली पायरी 
आहे. या संदिग्ध, निःशंक आणि वितंगतियुझत सामाऱ्यज्तानाचे वदली निःसंदिग्ध 
(1८०50), प्रायोगिक (1 01191४0) आणि सुसंगत (3011 0011815011.) 
अज्ञा ज्ञानाची प्रतिष्ठापना करणे हे तत्त्वज्ञाचे काम आहे. या दृष्टीने तत्त्वज्ञान 
विज्ञानावेक्षाही अधिक चिकित्सक ( ०111681) आहे. कारण विज्ञान व्यावहारिक 
सामान्यज्तानातून घेतलेल्या संकल्पनांची चिकित्सा न करता, त्याचा वापर करते 
तर तत्त्वज्ञान या संकल्पनांचे विश्‍लेबब व चिकित्सा करते. म्हणून रस्षेलच्या 
दृष्टीने तत्त्वज्ञान म्हणजे “ सत्याचा शोध घेण्याचा असाधारग चिकाटीचा 
प्रयत्न ” होय. 


सामान्य ज्ञान आणि विज्ञान यापेक्षा तत्त्वज्ञान हे. अधिक व्यावक व 
चिकित्सक आहे व यातोल दोष दुर करजे हे त्याचे कार्य आहे असे रेल्वे 
मत असल्याचे आपग पाहिले. परंतु यावा अर्थ अता नाहो को तत्त्वज्ञान 
केवळ तर्काचे आवारे हो दोन्ही ज्ञाने खोटी व म्हणून त्याज्य आहेत असे 
ठरवू शकेल. कारण रसेलच्या नते सवं ज्ञान हे आमल्या नेसगिक किंवा सहज 
धारगांच्या ( 1115311110016 100135 ) पायावर आधारलेले आहे. या सर्व 
धारणाच खोट्या अतएव त्याज्य ठ रविल्या तर सर्व ज्ञानाचा पायाच उखडून टाकला 
जाईल. म्हणून तत्त्वज्ञ करीत असलेले विइलेबण व चिकित्सा ( वाघ] एञाडवायत 
५०11019111) पराकोटीच्या संशयवादाप्रमाणे सर्व ज्ञानच उडन टाकणारी, विध्वंसक 
नसावी. अक्षा प्रकारच्या अतिरेकी संशयवादाचे खंडन करगे झाक्‍्य नसले 
( ार्जपा901७) तरी तो अयोग्य वा 
आहे असे रसेलला वाटते. आयले संब ज्ञान किवा त्यातील कोजतीहो एक धारगा 
चुकीची असण्याची शक्यता असल्यामुळे आपल्याला त्या साऱ्याच ज्ञानाकडे 
थोड्याशा संशयवृत्तीन पाहिले पाहिजे हे खरे आहे; परंतु कोणतीहो धारणा 
दुसऱ्या नेसगिक धारणेशी ब्रिसंगत आहे हे दाखविल्याशिबाय नाकारता येणार 
नाहो हे लक्षात ठेवले पाहिजे. या सर्व धारणांची एक सुसंवादी, सर्वसमावेशक 
अशी पद्धतशीर रचना किवा जुळवणी करणे हे रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानाचे 


अबाजबी ( ((11109501111)10 ) 
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कार्य आहे. अश्या रचनेतहो काहो चूक राहाण्याची शक्‍यता आहे. तरीपण 
त्यातील धारणांच्या परस्पर समल्वयामुळे आणि हो रचना किवा जुळवणी 
करताना वापरलेल्या चिकित्लापद्धतीसुळे हो शक्यता इतकी कमी झाली आहे 
को मानवी बुद्धीच्या भर्यादा ओळखून त्यातील चूक ओळखणे व ती कमी 
करणे जवळ जवळ अडक्य आहे. अदा तर्‍हेने अधिकाधिक खात्रीचे, अधिका- 
धिक निःसंदिग्ध, अधिकाधिक निर्दोष, आणि अधिकाधिक व्यायक व सर्वसमा- 
वेशक ज्ञान देणे हे तत्त्वज्ञानाचे काम आहे. इतर काही तत्त्वज्ञ समजतात 
त्याप्रमाणे मानवीवुद्धीपलीकडील कोणत्यातरी अंतिन तत्त्वाचे ज्ञान करून देणे 
हे रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानाचे काम नाहो आणि त्याच्या मते तत््वज्ञाला विशिष्ट 
स्वतंत्र ज्ञानसाधन उपलब्ध नसल्यामुळे ते शक्यही नाही. 
(उ ) शास्रीय तत्त्वज्ञानाचे प्रश्न 

(१) वरील सर्व विवेचनावरून हे स्पब्ट होते कौ रसेलला तत्त्वज्ञान 
हे इंद्रिय-मन-वुद्धीला अगोचर फिंवा विज्ञानाला अगोचर अन्ना परतत्त्वाचे 
ज्ञान करून देते हे स्पिनोझा, हेगेल, ब्रॅंडले इत्यादी चिद्वादी व एकत्ववादी 
तत्त्वज्ञांचे मत मान्य नाहो. अश्या तर्‍हेचे परतत्त्ववादी सत्ताश्ास्त्र शास्त्रीय 
तत्त्वज्ञानाचे कक्षेत येत नाहो ब ते बैचारिक गोंधळातून निर्माण झाले आहे असे 
रसेलला वाटते. अद्या प्रकारच्या परतत्त्ववादी सत्ताक्षास्त्राला रसेलचा विरोध 
असला तरी तार्किक अनुभववादी ( 1,081091 1०081७8158 ) किंवा 
भाषिक विहळेषणवादी ( 12111818016 3118157515 _) यांच्याप्रमाणे त्याचा 
सत्ताझ्ञास्च्रालाच विरोध नाहो. * ताकिक अगुवाद? ( 1,000 0111811 ) 
किवा “* चिदचिद्विलक्षण एकतत्त्ववाद ( ७॥७७] ॥1011801 ) या त्यांच्या 
उपपत्ती सत्ताज्ञास्त्रीयच आहेत. तो अनेकतत्ववादाचा पुरस्कर्ता आहे. सत्ताशास्त्रीय 
उपपत्तीचे स्वरूप शास्त्रीय सिद्धांतकल्पनेसारखे असल्याचे तो मानतो. या दष्टीने 
सत्ताशास्त्राचा अंतर्भाव तो शास्त्रीय तत्त्वज्ञानात करतो. न 

(२) पारंपरिक तत्त्वज्ञानाची दुसरी एक महत्त्वाची ज्ञाखा म्हणजे 
मूल्यविषयक प्रश्‍नांचा विचार. नेतिक, सोंद्यविषयक, धर्मिक मूल्यांचा विचार 
विज्ञान करू शकत नाहो म्हणून तो तत्त्वज्ञानाचा विषय आहे असे पारंपरिक 
तत्त्वज्ञ मानीत आले आहेत. रसषेलला मूल्यविषयक विचार विज्ञानाच्या कक्षेबाहेर 
आहे हे मान्य आहे. परंतु तो घाहोपुढे जाऊच असे भानतो कौ मूल्ये हो ज्ञानोचा 
विषयच होऊ शकत नाहो. * मूल्ये हो व्यक्तिसापेक्ष आहेत. या मताचा रसेल 


पुरस्कर्ता आहे. आपल्या विवेचनाचा निष्कर्ष काढताना तो म्हणतो “ भोतिक 
न, भा. २ 
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शट नवभारत 


शास्त्रे मूल्यविषयक प्रश्‍नांबावत काही निर्णय देऊ शकत नाहीत हे खरे आहे. 
पण त्याचे कारण ते तर्काने सोडवावयाचे प्रश्‍नच नाहीत आणि म्हणून ते 
सत्यासत्यतेचा, ज्ञानाचा विषय होऊ शकत नाहोत. जे ज्ञान संपादन करणे 
शक्य आहे ते शास्त्रीय पद्धतीनेच संपादिता येते आणि जे शास्त्रीय पद्धतीने 
जाणता येत नाही ते मनुष्यमात्र जागूच शकत नाही. ” अश्या तर्‍हेने इंत्रिया 
नुभव व तके यांना अगम्य असे परतत्त्वविबयक आणि मूल्यविषयक प्रश्‍न 
जर तत्त्वज्ञानातून वगळले तर शास्त्रीय तत्त्वज्ञानात शास्त्रीय प्रहनांहून वेगळे 
अले कोणते प्रश्‍न राहातात असा प्रश्‍न साहजिकच निर्माण होतो 


(२) रसेलच्या मते शास्त्रीय तत्त्वज्ञानाच्या कक्षेत चपखलपणे बसणारे 
प्रश्‍न खालीलप्रमाणे :- अवकळा ब काल यासंबंधीचे प्रश्‍न, जड ( शत(ला' ) 
ब मन-चित्‌ ( ठपागीत ) यांचे स्वरूप व त्यांचा परस्परसंबंधविषयक प्रश्‍न, 
व्हारण वस्तु, गुण इत्यादी रोजच्या व्यवहारात आणि विज्ञानात आढळून येणार्‍या 
संकल्पनांचे विव्लेषण, इंद्रियानुभव व ज्ञान याविषयीचे प्रइन, सामान्य- 
तत्त्वाचे स्वरूप, ( (1110615813 ) बिगमन व त्याची गृहीततत्त्वे, विधाने 
व त्यांचे आकार आणि प्रकार , इत्यादी ज्ञानश्ञास्त्राचे, तकंश्नास्त्राचे प्रश्‍न, हे 
व अक्ा तर्‍हेचे प्रश्‍न कोणत्याच विशिष्ट भोतिक शास्त्राच्या कक्षेत येत नाहीत. 
यांचा, काहोहो गृहोत न धरता विचार करणे हे 'रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानाचे 
कायं आहे. विज्ञानापासून तत्त्वज्ञानाला वेगळे करणारे तत्त्वज्ञानाचे व्यवच्छेदक 
लक्षण * चिकित्सा ( (प्लाडाश ) हे आहे. तत्त्वज्ञानाची दोन 
अंगे आहेत. एक चिकित्सात्मक ( (॥1॥28] ) आणि दुसरे परिकल्पनात्मक 
( 31९०१181४७ ). वर नमूद केलेले प्रश्‍न हे चिकित्सात्मक तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न 
होत. पण तत्त्वज्ञ फक्‍त संकल्पनांचे विलेषण व चिकित्सा करून थांबत 
नाहो; तर तो विश्‍वातील सर्व घटनांचे स्पष्टीकरण करू इकेल अज्ञी अमतं 
( 857१0 ) ब अतिव्यापक सिद्धांतकल्पना ( ॒91)०(11055 ) मांडतो. 
याकरिता तत्त्वज्ञाजवळ प्रतिभाशाली बुद्धी, किवा कल्पक बद्धीची आवदयकता 
आहे. परंतु तत्त्वज्ञांत याच गोष्टींचा अभाव दिसून येतो अते. रसेलचें झ््णणे 


आहे. आजवर तत्त्वज्ञानी परतत्त्वविषयक जे सत्ताशास्त्रीय सिद्धांत भांडले ते 


विश्वातील घटनांचे ज्ञास्त्रीय स्पष्टीकरण करण्याऐवजी त्यांना आभासात्मक 


ठरविणारे १ म्हणून वस्तूस्थितीशी विसंगत होते. परंतु आपल्या “ ताकिक 
अणुबाद आणि चिदचिह्रिलक्षण एकतत्त्ववाद ( 61115] ॥[011811 ) य़ा 
विवरणात्मक व्यापक सिद्धांतकल्पनेच्या स्वरूपाच्या असून त्या सर्व घटनांचे शास्त्रीय 
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स्पष्टीकरण देतात असा रसेल्चा दावा आहे. इतर शास्त्रोय सिद्धांत-कल्पनांप्रमाणेच 
त्यांना खोडून काढता येत नाहो. किंबा घटला व वस्तुस्थिती यांच्या 
पुराव्यावर निश्‍चितपणे सिद्धही करता येत नाही. तरीयण (१) त्या वस्तुल्थितीशी 
सुसंगत आहेत आणि (२) जुन्या उपपत्तींना अनाकलनीय वाटणाऱ्या घटनांचे त्या 
स्पष्टीकरण देऊ शकतात या दोन निकबांवरून त्या ग्राह्य ठरतात. याबाबतीत 
रसेल आपल्या उपपत्तो आइत्स्टाइनच्या सावेक्षवादाच्या पातळीवर आहेत असे 
मानतो. 

या. किंवा अन्या प्रकारच्या सत्ताज्ञास्त्रीय उपपत्तींना शास्त्रीय सिद्धांत- 
कल्यना भामणे कितपत योग्य आहे याविषयी प्रस्तुत लेखक साशंक आहे. 
रसेलसुद्धा आपल्या “ दि अँनॉलिसिस्‌ ऑफ मंटर' (१९२७) या ग्रंथात अद्षा 
प्रकारच्या सत्तक्ञास्त्रीय रचना ( (0150०01018 ) सद्यःस्थितीत 
केवळ  * परिक्ल्पनाच'  ( 39])९७०ा]8(11)5 ) आहेत कारण शास्त्रीय 
किवा वैगमनिक अनुमानाच्या कोणत्याही तत्त्वानुसार स्वीकारल्याच पाहिजेत 
अज्ञा प्रकारची ताकिक अपरिहायंता त्याव्रे ठिकाणी नाहो, म्हणून त्याना 
शास्त्रीय सिद्धांतकल्पना मानणे अप्रस्तुत होईल असे म्हणतो. रसेलच्या 
दृष्टीने या दोहोतील फरक असा को: (१) तत्तशात्त्रीय उपपत्ती शास्त्रीय 
सिद्धांतकल्पनेपेक्षा अधिक व्यापक आहे, आणि (२) शास्त्रीय सिद्धांतकल्पना 
परीक्षणक्षम ( ॥४७॥॥॥1 8012 ) असते तर  सत्ताशास्त्रोय उपपत्ती, 
निदान शास्त्रीय ज्ञानाची सध्याची पातळो लक्षात घेता, सद्यःस्थितीत 
परीक्षणक्षम नाही. तिची सत्यासत्यता पडताळून पाहण्याकरिता सत्ताशास्त्रज्ञाला 
आणखी शास्त्रीय प्रगती होण्याची वाट पाहात थांबावे लागेल. परंतु सत्ता- 
शास्त्रीय उपपत्ती, भविष्यकाळात का होईना, पडताळून पाहता येतील ही 
रसेळ्चो धारणा, कितपत योग्य आहे याविषयी प्रस्तुत ठेखकाला हांका आहे 
प्रस्तुत लेखकाचे मते सत्ताझ्षास्त्रोय उपपत्ती क्ास्त्रीय उपपत्तीहून स्वर्पतःच 
भिन्न असन त्याचे संबंधात शास्त्रीय पुरावा व प्रायोगिकता या. कल्पनाच 
अप्रस्तुत आहेत. रसेलही एके ठिकागी म्हणतो, “ जडजगत्‌ जाणीदवयुक्‍त 
चित्स्वरूप मनापेक्षा स्वर्पतः भिन आहे हे पदाथंबिज्ञानञास्त्र सिद्ध करू 
शेकत नाहो. सवच वस्तू चिद्रूय आहेत हे चिठ्ठादी तत्त्वज्ञाचे भत व त्याचे 
पुष्ट्य्थ त्यांनी केलेला युक्तिवाद मला सान्य नसला तरो पदार्थविज्ञानश्ञास्त्र 
चिद्वदाविरुद्ध काही पुरावा उपलब्ध करून देऊ शकेल असे मला वाब्त नाहो.” 
हे चिद्ठादाविषयीचे त्याचे उद्‌गार तत्वज्ञानाच्या तब उपपत्तीस लागू पडतात 
असे प्रस्तुल लेखकाला वाटते. 
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९० नबभारत 


रसेल्च्या मते तत्त्वज्ञान हे सामान्य ज्ञान व विज्ञान थांचेच विस्तारित 
रूप आहे. व्यवहारज्ञानात आपण विशिष्ट गोष्टी व घटना यात मद्गुल असतो 
तर विज्ञान सर्व घटनांचे ज्ञास्त्रीय नियमांदारे संकलन करते. हे शास्त्रीय 
सिद्धांततत्त्वज्ञानाचे विषय होतात. तत्त्वज्ञानात ज्ञास्त्रोय ज्ञानाची चिकित्सा 
केली जाते. हो चिकित्सा ज्ञास्त्रीय दृष्टिकोनाहून अगदी वेगळ्या अज्ञा दृष्टि- 
कोनातून केली जात नसून ती तय्षीलाविषयी अलिप्त व उदासीन राहून, 
आणि सर्व भोतिकश्ञास्त्रामध्ये समन्वय करण्याच्या दृष्टिकोनातून केली जाते. 
यावरून असे दिसते की सामान्यज्ञान, विज्ञान आणि तत्त्वज्ञान यात गुणात्मक 
किंवा पातळीचा फरक आहे असे रसेल मानीत नाहो. त्यांच्यात फक्त व्यापकता 
व निःसंदिग्धता याचाच फरक आहे. त्यामुळे रसेलच्या मते या तिघांमध्ये 
विसंवाद निर्माण होणे शक्‍य आहे. चिद्वादी तत्त्वज्ञान हे अज्ञा तर्‍हेने व्यवहार 
व विज्ञान यांना विरोधी असून आपली स्वतःची सत्ताश्ास्त्रीय उपपत्ती सव 
ज्ञात घटनांशी व शास्त्रीय ज्ञानाज्ञी सुसंगत आहे असे त्याचे म्हणणे आहे. 
(ऊ) तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न तर्कशास्रीय, पण भाषिक नाहीत 

रसेलच्या मते तत्त्वज्ञानाचे प्रन हे तकं्नास्त्रीय प्रश्‍न आहेत. परंतु 
भाषिक प्रश्‍न आहेत असे तो मानीत नाहो. उलट तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न भाषिक 
आहेत असे प्रतिपादन करगाऱ्या भाषिक तत्त्वज्ञांविरद्ध तो खरमरीत टोका 
करतो. तो म्हणतो, “ भाषिक विशलेषणवादी आणि काही तार्किक अनुभव- 
वादी तत्त्वज्ञ अस्षे सांगतात कौ आपल्याला विश्वाचे ज्ञान करून घ्यायचे नसून 
भाषेचे- वावयांचे ज्ञान करून घ्यायचे आहे. ते असेही सूचित करतात को 
भाषा ही बाह्य जगापासून अलग करून अभ्यासावयाची आहे. विदवाचे ज्ञान 
करून घेण्याची इच्छा हा त्याच्यामते मूखपणा आहे. ” पण या तत्त्वज्ञांविरुद्ध 
रसेल असे आग्रहाने प्रतिपादन करतो कौ विदवाचे अधिकोधिक सम्यक्‌ ज्ञान 
करून घेणे हेच तत्त्वज्ञ म्हणून त्याचे उद्दिष्ट आहे असे तो मानतो. याचा अथे 
असा नाही को रसेल भाषा, व तिच्यातील वाक्यरचनचे नियम याच्या 
अभ्यासाचे तत्त्वज्ञानासाठी असलेले महत्त्व नाकारतो. त्यालो एवढेच म्हणायचे 


आहे की तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न भाषिक नाहीत. तसेच तत्त्वज्ञान-विचारात “ भाषेचा 
रूढ वापर ” हा निकष त्याला मान्य नाही. 


जेव्हा तो तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न हे तकं्नास्त्रोय प्रश्‍न आहेत असे म्हणतो 
तेव्हा तकक्नास्त्र व वस्तुस्थिती यांची फारकत त्याला मान्य नसते, विधानांच्या 
ब्रिविध घाटांचा (101118 ) विचार करताना आपण घटनांच्या रचनेचाच 
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“: रसेलची ' तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति ' बिषयक संकल्पना ” २१ 


अभ्यास करोत असतो असे त्याला वाटते. जेव्हा तत्त्वज्ञ भाषेतील वाक्यरचनेचे 
नियम, विधानांचे घाट यांचा अभ्यास करतो तेव्हा त्या अभ्यासातून विश्‍वाच्या 
स्वरूपाविषयी त्याचे ज्ञान अधिक परिपक्व होत जाते; व म्हणूनच तत्त्वज्ञान 
केवळ भाषा व वाक्ये यांच्या कोंडवाड्यात अडकून पडू नये असे त्याला वाटते. 


(४) 


तत्त्वज्ञानपद्वतीविषयी रसेळचे विचार 

ज्या तत्त्वज्ञांनी तत्त्वज्ञानपद्धतीचा स्वतंत्र विचार केला आहे त्यापेको 
रसेल हा एक आहि. देकार्त, लॉक, काल्ट आणि अज्शाच इतरही अनेक तत्त्वज्ञां- 
प्रमाणे रसेललाही असे वाटते कौ तत्त्वज्ञानाने सुरुवातीपासून इतर कोणत्याहो 
ज्ञानशाखपेक्षा फार मोठ्या आकांक्षा धरल्या, फार सोठी अभिवचने दिलो 
पण प्रत्यक्षात भात्र फारच अल्प यश संपादन केले. त्याच्या मते याचे कारण 
तत्त्वज्ञांनी तत्त्वज्ञानपद्धतीकडे पुरेसे लक्ष दिले नाहो. या अनवस्थेचा शेवट करण्या- 
करिता रसेल तत्त्वज्ञानपद्धतीचा विचार करण्यास प्रवृत्त झाला आहे. रसेलच्या 
तत्त्वज्ञान-पद्धतीविषयक मतांचा विचार: (१) त्याची गूढवाद, अंतःप्रज्ञावाद 
आणि केवल ताकिकवाद या तीन पद्धतीवरील टौका ; (२) त्याने पुरस्कृत 
केलेल्या “ ताकिक-विदलेषण पद्धती' किंबा ' शास्त्रीय पद्धती! चे सालान्य 
स्वरूप, आणि (३) त्या पद्धतीतील काहो तपशील व गृहीततत्त्वे, अद्या तीन 
भागांतन करावयाचा आहे. रसेल आपल्या पद्धतीवहृल म्हणतो, “कान्ट व 
हेगेल यांचे तत्त्वज्ञान सोडून दिल्यानंतर, मी तत्त्वज्ञानाचे सर्व प्रश्‍न विइलेषण- 
पद्धतीने सोडविण्याचा प्रयत्न केला आहे. आणि माझी अक्षी खात्रो आहे को 
विशलेषणपद्धतीचा अवलंव केल्यानेच तत्त्वज्ञानात प्रगती शक्‍य आहे. ” 


(१) (अ) गूढवादाचे खंडन 

रसेलच्या दष्टीने तत्त्वज्ञानात दोन विरोधी प्रवती दिसून येतात. त्या 
म्हणजे गढवादी प्रवत्ती आणि व्यापक अर्थाने शास्त्रीय प्रवृत्ती. दुसरी प्रवत्ती 
इंद्रियानभव व तकं होच दोन प्रमाणे मानते तर पहिली प्रवृत्ती या दोन 
लोकिक प्रमाणांची मर्यादा दाखवून अपरोक्षानुभूती किंवा दिव्यानुभूती हे अलोकिक 
प्रमाण मानते. गढवादाचे पुष्ट्यथ जे तके वा युक्तिवाद केले गेले आहेत 
त्यातील सख्य य॒क्‍तिवाद असा की जीवन म्हणजे केवळ तके नव्हे. जीवन हे 
बिज्ञान व तक॑ यायेक्षा व्यापक आहे. इत्यादी. आता. या विधानांचा नेसका 
अर्थ काय असे रसेल विचारतो. त्याच्या मते बरील विधानांचे तौन अथं 
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र्र नवभारत 


होतात: (क) कला, साहित्य इत्यादी अंगांचा भोतिक' शास्त्रे थिचार करीत 
नाहीत. या अर्थाने विज्ञान न तकं जीवनात पुरेला नाहो. (ख) जीवनमूल्यांचा 


विज्ञान विचार करीत नाहो. जीवनात श्रेय काय, वांछनीय काय या प्रश्‍नांचे 
(> घ्याळाची 
शकत 


उत्तर विज्ञान देऊ शकत नाही. या अर्थानेही भोतिक शास्त्रे जीवनाला पुरेशी 
नाहीत. रसेलला या दोन्ही अर्थाने गूढवाद्यांची वरील विधाने सान्य आहेत. 
पज गूढ्यादी वरील प्रकारची विधाने करतो तेव्हा त्याला काही वेगळाच 
अर्थ अभिप्रेत असतो. तो म्हणजे (ग) इंद्रियानुभव व तक यांशिवाय म्हणजेच 
शास्त्रीय पद्धतीशिवाय, अनुभूती हे एक उच्च ज्ञानसाधन - प्रमाण आहे व॑ 
ते आपणांस परमसत्याचा बोध करून देते. इंद्रिययोचर आणि अतोंत्रिय अल्ली 
दोन अलग अलग ज्ञानक्षेत्रे आहेत. पहिल्या क्षेत्रात म्हणजेच विज्ञानात इंद्रियानुभव 
व॒तक म्हणजेच शास्त्रीय पदती प्रमाण आहे तर इुसर्‍या क्षेत्रात म्ह्णजे 
तत्त्वज्ञानात अपरोक्षानुभूती हे प्रमाण आहे. तेथे इंद्रियानभव व तर्क लंगडा 
आहे. वरील गूढवाद्याची विधाले या अर्थाने समजल्यास ती रसेलला साफ 
नामंजूर आहेत. रसेल या गूढवादी प्रवृत्ती व बिचारसरणीविरुद्ध जो युक्‍ति- 
वाद करतो त्याचा थोडवयात सारांश्न खालीलप्रमाणे : (प) रसेल काहो व्यक्‍तींस 
अश्ला जकारची उच्च अतुभूती असते हे नाकारीत नाही किया या अनभूतीला 
तो भ्रामक किंवा खोटीही मानीत नाही. परंतु ज्ञास्त्रीय दृष्टिकोन आणि 
चिकित्सकवृीमुळे त्याला असे वाटते की निराधार (1151130010) आणि 
अपरोक्षणीय (1४०1120) अज्नी हो अनुभूती सत्याचा हवाला देण्यास पुरेक्षी 
नाहो. म्हणजेच ज्यांना अनुभूती नाही त्यानी या अनुभूतीवर आधारलेली गढवाद्याची 
विधाने स्वीकारताना त्याची सत्यासत्यता कजी पडताळून पाहावयाची असा त्याचा 
न आहे. थावर कक कड म्हणेल कौ ज्याप्रमाणे श्ञास्त्रज् एखादा प्रयोग किंवा 
नरीक्षण करून काही सत्य शोधन आणि आपण ते त्यार | लडी 
स्वीकारतो त्याप्रमाणेच र गाती आका ७० कळ 
लेली विधाने त्याच्या शब्दावर विसंबून डमबकेकची झक). वळि 
को शास्त्रज्ञाचे विधान शब्दप्रामाण्यावर त्वीकारळे जात नाहो तर त्याची 
सत्यासत्यता किवा प्रामाण्य सिद्ध करण्याकरिता वस्तुनिष्ठ ज्ञास्त्रीय पद्धती व निकष 
भक असतात. परतु गूहबादी आपल्या अनुभवावरून - सवंह्ेत भ्रमरूष असन सर्व 
आहे, ते अज्ञानमूलक झाहे; काल 10 याता केल्याचा परिणाम 
कालातीत आहे > आदा पा न क्य ह आणि परतत्व जचत म्हणज 

ी ने करतो. आता या विधानांची सत्या- 
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सत्यता क्षी पडताळून पाहावयाची ? त्याकरिता वस्तुनिष्ठ निकष किवा 
ज्ञास्त्रीय पद्धती उपलब्ध नाही. 

(फ) यावर गूढबादी असे म्हणतो कौ प्रत्येकाने हो अनुभूती घेऊन 
या विधानांची सत्यासत्यता पारखून घ्यावी. हा अनुभव येण्याकरिता ती 
ग्रहण करण्याची अंगी क्षमता पाहिजे, त्याकरिता आवश्यक ती निरहंकारता 
व शुद्ध सन पाहिजे. त्याचप्रमाणे हो अनुभूती प्राप्त करण्यासाठी उपोषण, 
घ्यानधारणा , प्राणायास वगेरे साधनांचा अवलंब केला पाहिजे. रसेल म्हणतो 
हो सवं साधना करून गूढवादी म्हणतो ती अनुभूती आवणास आलो; व 
त्या अनुभवांच्या क्षणी - समाधीत - आपल्याला कालाचे, सर्वं भेदांचे, स्वतःचे 
भान हरपले. यावरून गूढवाद्यांच्या वरील विधानांची सत्यता किंवा प्रामाण्य 
सिद्ध झाले असे समजता ग्रेई का? कारण आपल्याला कालाचे, भेदाचे, 
दुःखाचे भान राहिले नाही म्हणून ते नष्ट झाले किवा ते अस्तित्वातच नाहोत 
असे समजणे कितीसे योग्य होईल ? आपण समाधीत असताना इतर व्यक्‍तींना 
या भेदांचा अनुभव येत होता आणि ञायकते समाधीतून उत्थान झाल्यावरही 
आपल्यास या सर्व भेदांचा प्रत्यय येतच असतो. हो अनुभूती सत्य मातली तर 
सोतिकक्नास्त्रे, व्यवहार, प्रयत्न, सूज्ञमणा, एवढेच काय  नौति-अनोतीच्या 
कल्पनाच - म्हणजेच सर्व जीवनच विडंबनात्मक ठरेल. तात्पर्य, हो अनुभूती 
व आपला नित्याचा अनुभव यांचा मेळ कसा घालावा हे एक गूढवाद्यांपुढे 
कोडेच आहे. त्याचा समन्वय असा केला जातो की गूढवादी जेव्हा * सत्य ' 
व * मिथ्या? हे शब्द वापरतो ते व्यावहारिक अर्थाने न वापरता पारमार्थिक 
अर्थाने वापरतो. रसेल याचा अर्थ असा करतो को गूढबादी जेव्हा सत्य ' व 
* मिथ्या ' हे शब्द वापरतो तेव्हा त्यांना भावनिक अर्थ ( 1011010 
110911700७ ) असतो. म्हणजेच तो जग असत्य किवा मिथ्या म्हणतो 
तेव्हा त्याला जगाचे अस्तित्व नाकारावयाचे नसून, भोतिक सुखाच्या भागे 
लागण्याच्या व त्याकरिता उच्च अनुभूतीकडे पाठ फिरविण्याच्या माणसाच्या 
प्रवृत्तीवर त्याला प्रहार करायचा असतो, भेदबुद्धोला कमी लेखून अभेद वृत्तीचे 
महत्त्व सांगायचे असते. म्हणजेच गूढवादी हा वस्तुनिष्ठ सत्य सांगत नसून, 
उच्च मूल्ये, उच्च भावना याची अभिव्यक्ती करीत असतो. “ गूढ अनुभूती 
हा भावनिक अनुनव असल्यामुळे, बरोल गूढवाद्याची वावये हो शास्त्रीय 
विधाने नसून भावनाभिव्यवती करणारी वाक्ये आहेत. त्यांना सत्यासत्यता 
नसते. परंतु * शात्त्रोय सत्य ' आणि '* भावनाभिव्यवती ' याची गल्लत केल्या- 
मुळे गूढवाद्यांना मात्र आपण वस्तुनिष्ठ सत्य प्रतिपादन करीत आहो असे वाटते. 
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नड नवभारत 


(व) गूढवाबयांमधील एकवाक्यता व निश्चितता हे त्याचे अनसव 
प्रमाणभूत मानण्यास पुरेसे निकष नाहीत. अनुभवाने वस्ठनिष्ठ सत्याचे ज्ञान 
व्हायचे असेल तर तो अनुभव द्ष्ल्याच्या किवा ज्ञात्याच्या सनोरचलेत वा 
दृष्टीत बदल करून घेतलेला अनुभव असता कामा पये. परंतु गूढबादी तर 
उपोषण, प्राणायाम इत्यादी साधनांनी व संस्कारांनी भनाची घडण बदलणे 
ही, न्य यतधव येण्याची एक जावडयक अट असल्याचे सांगतो. असा मनाच्या 
घडणात बदल करून घेतलेला अनुभव जर प्रमाणभत असेल तर भांग, 
गांजा, दारू, अफू इत्यादी मादक पहार्थसेवनाने सनाच्या घडणीत बदल करून 
जो अनुभव येतो तोहो तितकाच भरमाणभूत मानावा लागेल. मादक द्रव्य लेवत 
करणे हे होन अभिल्चीचे लक्षण असेल आणि योगसाधना आणि प्राणायाम 
ही उच्च प्रकारची साधने असतील. परंतु हे दोन्होही अनुभव वस्तुनिष्ठ 
सत्याची प्रतीती आणून देण्यास सारखेच असमर्थ व अनपयदत आहेत. ते 
दोन्हीही अनुभव व्यवितनिष्ठ आहेत. ज्ञास्त्रोय दृष्ट्किलातन, वस्तनिष्ठ सत्य 
जाणण्याच्या दृष्टिकोनातून पाहिल्यास “ खप ह (ळत चरर व च्य 
पाहणारी व्यवती, आणि उपास करून इंइवरी साक्षात्कार होणारी व्यक्‍ती ” 
यात काहीच फरक नाही. दोन्हीही अनुभव अनेसांगिक, नित्याच्या अनभवापेक्षा 
निराळे आहेत. आपल्या सामान्य नेसगिक अनुभवांवर आधारित झ्ञास्त्रीय नियम हे 
वस्तुस्थितीशी जुळणारे, वस्तुनिष्ठ, वस्तुस्थितीचे ध्थार्थ ज्ञान करून देणारे 
असल्यासुळ त्याच्या आधारे विश्वातील घटनांचे प्राक्कथन व नियसन शाक्य 
होते. परंतु वर उल्लेखिलेले अनेसगिक अनभव हे वस्तुनिष्ठ वस्तुस्थितीशी 
जुळणारे नसल्यामुळे त्यांना प्रमाणभूत भानन त्यांच्या विरोधी असलेले आपले 
नित्याचे अनुभव अप्रमाण ठरविता थेत नाहोत. व 


(भ) ही अनुभूती बोधात्मक तसून भावनात्मक आहे. परंतु ती बोधा- 
त्मक मानल्यामुळ, म्हणजेच ती वस्तुनिष्ठ सत्याची प्रतीती करून ऱड्त असे 
ममा मय की भोतिक जीवनापासून परावृत्त, पराडमुख करण्याची 
वडा र चुकी गाजी; या अनुभूतीबाबतचा हा. अपसमज दूर केल्यास 
ह प सेडळीड तती. कमी होईल आणि सोंदर्यानभती किंबा उच्च 
विचार्राचतनाला किवा विचारसमाधीला ० बया 
महत्त्वाचे स्थान मानवी जीवनात प्राप्त 
स्थान या दिव्यानुभूतीला प्राप्त होईल. या गंभीर, रसोल 
शांत अशा भावानुभूतीत मानवी मना 


| अनुक्रमणिका | सवग 
धड मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


“ र्सेळची ' तत्त्वज्ञान ब तत्त्वज्ञानपद्धति' बिषयक संकल्पना २५ 


करण्याचे आणि मनाला विदवाच्या व्यापकतेचा आरसा बनविण्याचे सामथ्यं 
असावे अले दिलते. ज्यांना हो अनुभूती आली आणि त्यात विश्‍वाची एकरूपता 
जाणवली. ते अर्थातच हे विश्‍वस्वर्पाविषयी एक शास्त्रीय सत्य असल्याचा 
दावा करतात. रतसेलच्या मते त्यांची हो वाक्ये शास्त्रीय विधाने म्हणून न 
स्वीकारता उच्च भावानुभूतीची अभिव्यक्ती म्हणून स्वीकारल्यास त्यांची 
सत्यासत्यता पडताळून पाहण्याचा प्रश्‍नच उद्भवणार नाहो. रसेल या सवं 
विवेचनाचे शेवटी जो निष्कषं काढतो तो त्याच्याच शब्दात देतो; “मी 
शास्त्रीय पद्धतीशिवाय वस्तुनिष्ठ सत्य देऊ शकेल अश्ली दुसरी पद्धती आहे 
हे साल्य करावयास तयार नाहो. त्याबरोबरच भावनेच्या क्षेत्रात अध्यात्साला 

जन्म देणाऱ्या उच्च भावानुभूतोचे मूल्यहो कमो लेखीत नाही. गेरसमजतीच्या 
साहवर्यामुळे हा ' गूढ अनुभव ' जीवनास जितका शुभदायी ठरला तितकाच 
तो घातकहो ठरला आहे. आणि या. अपससजातून या दिव्यानभतीला मक्‍त 
केल्यास तिचे शुभदायित्व तेवढेच शिल्लक राहोल अज्ली मौ आज्ञा करतो. ” 
( पहा- शिळा घात 8० गा७७ 17, 189 ). 


रसेल या. धामिक गूढवादाप्रमाणेच ( एलाशाठाड "एटा ) 
बिट॒गेन्स्टाइनच्या  टृंकटेटस्‌ ' मध्ये आढळणारा ' तार्किक गढवार हो ( 1.08) 
ग] ए5॥लांडा] ) खोडून काढतो. विटगेन्स्टाइनच्या मते घटना व ततसदशा सत्य 
विधान यामध्ये सनान असणारा तोकिक घाट किवा आकार ( 1.00 ढत] 
एठ111 ) सांगता येत नाहो, तो फक्त दाखविता येतो ( ७81) 0]ए 0 
8)16७]॥ा, 101 8810 ) कारण तो घाट म्हणजे आणखी एक वस्तु वा शब्द वा 
वाक्य नसून, वाक्यातील शब्दांची किंवा घटनेतील घटकांची रचनाच आहे. सत्य 
विधाने सदुवस्तूचे घटनांचे वर्णन करतात परंतु त्या विधानात व सदस्त्‌त वा 
घटनंत सामान्य असा जो घाट त्याचे वर्णन ती करू हाकत नाहोत. “ ताकिक 
घाटाचे वणन करणे शक्‍य होण्याकरिता आपणास आपल्या विधानांसह तर्काच्या 
वाहूर, म्हणजच जगाच्या बोहेर पडणे शक्य असले पाहिजे 

बिट्गेन्स्टाइनच्या “ ट्रॅक्टेटस्‌ *! या ग्रंथाला लिहिलेल्या प्रस्तावनेत रसेल 
असे सुचवितो कौ कोणत्याहो विशिष्ट पातळीवर, त्या पातळीवरील भाषेत 
वगंन न कररता येण्यासारख्या काहो गोष्टो असल्या तरी निराळ्या स्तरावरील 
भाषेत त्यांचे वणन करणे शक्य असते. आणि या दुसर्‍या स्तरावरील भाषेत 
वणन न करता येणाऱ्या गोष्टोचे त्यापुढील किंवा त्याहून भिन्न पातळीवरील 


% दक्टेटस्‌ लॉजिको फिलॉसाफिक्स्‌ , ले. एल्‌ . बिट्गेन्स्टाइन, 
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भाषेत, आणि अज्ञाच प्रकारे मागील सागील पातळीवरील भाषांत वर्णन करता 
न येण्यासारख्या गोष्टी पुढौल पुढील स्तरावरील भाषांतून वर्णन करता येतात. 
हो सूचना तेव्हा नवी वाटलो असली तरी तो नंतर तर्कशास्त्रात स्वीकृत 
केली गेली. या सूचनेमुळे विट्गेन्स्टाइनच्या तर्शकक गूढवादाचे खंडन होते 
असे रसेल मानतो. या विषयाचा येथे अधिक ऊहायोह करण्याची गरज नाहो 
कारण हा गूढवाद तत्त्वज्ञानाची पद्धती म्हणून सुचविला गेला नव्हता. त्यान 
भाषेची मर्यादा दाखविली. येथे त्याचा थोडवयात उल्लेख करण्णाचे प्रयोजन 
म्हणजे रसेलला गूढवादाविषयी किती अप्नीती होती हे दाखविणे एवढेच होते. 


(१) (ब) अंतः:प्रज्ञावाद (1110101118) 3) 


वुद्धिवादाविरद्ध आणखी एक प्रवृत्ती म्हणजे अंत:प्रज्ञावाद. बुद्धि किवा 
तक॑ याऐवजी अंतः:प्रज्ञा होच वस्तूच्या स्वर्याचे यथाथ ज्ञान करून देते असे 
अंतःप्रज्ञावादी मानतो. हेन्री बर्गसाँ हा एक अंतःप्रज्ञावादी तत्त्वज्ञ असल्यामुळें 
रसेल त्याच्या विचाराचा परास घेतो. वर्गसांच्या सताचा रसेल खालील- 
प्रमाणे सारांश देतो. 


बर्गसांचे मते वस्तूचे ज्ञान होण्याचे दोन अगदी भिन्न माग आहेत 
पहिल्यात आपण वस्तूच्या बाहेर राहून तिला ससजून घेण्याचा प्रयत्न करतो. 
म्हणून आपल्याला वस्तूच्या बहिरिंगाचे ज्ञान हते 


र तर डुसर्‍्या मार्गात आपण 
वस्तूत प्रवेश करून तिच्या अंतरंगाचे ज्ञान करून घेतो. पहिल्या प्रकारचे ज्ञान 


ज्ञात्याच्या दृष्टिकोनावर, तो कोठून पाहात आहे त्यांच्यावर आणि तो ते 
ज्ञान ज्या संज्ञांच्या माध्यमातून व्यवत करतो त्यावर अवलंबन असते परंतु 
डुसऱ्या प्रकारचे ज्ञान तसे अवलंबून नसते. म्हणूनच पहिल्या प्रकारचे ज्ञान 
सापेक्ष (1१०1110७) असते तर दुसऱ्या प्रकारचे जात्योत जास्त  निरपेल 
(90301०) असते. दुसरा प्रकार म्हणजेच अंत:प्रज्ञा. अंतःप्रज्ञा म्हणजे “ बोद्धिक 
सहानुभूती ” (11116)].ल118] शाचा). यामळे जाला. आपल्या शेण 
वस्तूत प्रवेश करून त्यातील व्यदत करण्यास कठीण (! 1653091685 010) अक्षा 
विज्ञेषतेशी तादात्म्य पादतो. उदा० स्वतःचे ज्ञान. आपल्यामध्ये कालातन 
प्रवाही होणारे आणि तरीही *मी म्हणन कायम टिकणारे असे काही तत्त्व 
आहे. ते विश्‍लेषणाला अवगत होत नाही पस्यु ते आपण अंत:प्रज्ञेच्या साहाय्याने 
आतून पकडू शकतो. वर्गसां अंतःप्रज्ञेच्या पुष्ट्यथ दोन यक्तिवाद करतो: (१) 
बुद्धि हौ अस्तित्वाकरिता सुरू असलेल्या जोवनसंघर्षात उत्क्रांतितस्वाप्रमाणे 
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मिळालेली एक जीवनोपयोगी कार्यशवती (190111) आहे; आणि (२) बुद्धीला 
गुंग करून सोडील अते सामर्थ्य प्राज्यांमधील सहजप्रवृतीत आढळते. 

रसेल बरगसाँंच्या वरील मताचे विरुद्ध असे प्रतिपादन करतो को: (१) 
वुद्धी हो केवळ जीवनसंघर्षांत उपयुप्त असे एक साधल नसूल तिच्यात सत्याचे 
ज्ञान करून देण्याचे सानर्थ्यं आहे. उत्क्रांतिबादाचे ज्ञानही वुद्धीसळेच शक्‍य 
झाले. (२) दुसरे म्हणजे उत्क्रांतिवाद खरा असेल तर बुद्धीच काय, पण 
सानवाच्या आणि प्राण्यांच्या सर्वच कार्यडावती जीवनोपयोगी म्हणूनच प्राप्त 
झाल्या आहेत. अंतःप्रज्ञा हो सहजप्रवृत्तीप्रवाणे जीवनाचे प्रश्‍न सोडविण्यातच 
जास्त उपयुक्त असते व जसजसे जीवन हे अधिक उत्क्रांत व सुसंस्कृत होत 
जाते तसतशी अंतःप्रज्ञा व सहजप्रवृत्ती यांचे महत्त्व कमी होऊन बुद्धीचे महत्त्व 
बाढत जाते. अंतःशज्ञा सर्वसाधारणपणे मोठ्यापेक्षा दालकांत, व सुञिक्षितां- 
पेक्षा अशिक्षितांत अधिक प्रमाणात आढळते. आणि प्राण्यात तर ती माणसा- 
पेक्षाही अधिक प्रमाणात आढळते. परंतु बुद्धीचा विकास हत्च मालवाच्या 
प्रगतीचा निर्देशांक आहे असे रसेल सानतो. सहजप्रवृत्ती व अंतःप्रज्ञा यांच्या 
पातळोवरील जीवन हे खालच्या पातळीवरील जीवन आहे. (३) अंतःप्रज्ञा 
हो अचूक (1111811110) नाही. बर्गसांच्या मते अंतःप्रज्ञेने आपणास स्वत:चे 
ज्ञान होते. पण माणसाचे स्वतःविषयीचे ज्ञान किती चुकोचे व अपुरे आहे हे 
सांगावयास नकोच. (४) विश्‍वाच्या स्वरूपाविषयीचे उच्च प्रकारचे ज्ञास्त्रीय ज्ञान 
तत्त्वज्ञान देते. ते विशेष जीवनोपयोगी नसल्यामुळे तेथे सहजप्रवृत्ती व अंतःप्रज्ञा 
थांना विशेष वाव नाहो. तत्त्वज्ञानात आघणास प्राप्त करावयाचे ज्ञान हे कष्टसाध्य 
व चरिकित्सायुक्‍त असल्यामुळे तत्त्वज्ञानाचे क्षेत्रात तरी अंतः:प्रज्ञेपेक्षा बुद्धी व तक॑ 
होच श्रेष्ठ आहेत. आणि अंत:प्रज्ञेने प्राप्त होगारे ज्ञान चिकित्सेशिवाय स्वीकारण्यास 
योग्य नसते अशातऱ्हेने रसेल अंतःप्रज्ञाबादाचे खंडन करतो. 
(१) (क) केवळ तार्किकवाद 

तिसरा आणि अतिमहत्त्वाचा विचारप्रवाह म्हणजे ' केवल ताकिकवाद 
(3 1णिडणा, १810] झा) या मताप्रमाणे अनुभवाचे साहाव्याशिवाय 
केवल तर्कानी, विव्वाचे खरे स्वरूप समजू शकते आणि आपल्या अनुभवाला 
दृग्गोचर होणाऱया स्वरूपापेक्षा अगदो भिन्न अले विश्वाचे स्वरूप आहे हे अनुभव- 
पुर्व तर्कानी (१. 11:01) सिद्ध करता येते. रसेलच्या सत्ते हो धारणा शास्त्रीय 
दृष्टिकोनाचे आड येत आहे. रसेल जरी तत्त्वज्ञानात तर्काला, बुद्धीला अतिशय 
महत्त्वाचे स्थान देत असला तरी त्याच्या मते या पारंपरिक केवळ तार्किक 
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वादात तर्काला जे काम दिले गेले आहे ते त्याचे कास नाही. पारंपरिक केवल 
ताकिकवादी संहृत्तूचे स्वरूप काय आहे हे निगमनपद्धतीने सिद्ध करता येते 
असे नानतो. देकार्त, स्पिनोझा, लायब्निझ, तसेच हेगेल, ब्रॅडले, बोसंके इत्यादी 
तत्त्वज्ञांत हाच दृष्टिकोन आढळतो. था सर्व परंपरेत तर्काचे काल विशवाचे 
स्वरूपाविषयोच्या अनेक संभाव्य पर्यायातून एक सोडून इतर सर्वांचा निरास 
करणे हे आहे. अल्ला तऱहेने जी एक उपपत्ती केवळ तर्काचे आधारावर स्वीकारली 
गेली तेच खरे विश्वाचे स्वरूप असले पाहिजे असे तो सानतो. या पद्धतीत 
अनुभवाला काहीच स्थान नाहो. विश्‍वाचे स्वरूप केवळ तर्काने जाणावयाचे असते. 
रसेलच्या नते तर्कचे कार्य नेमके घाउलट आहे. आपाततः संभाव्य वाटणाऱ्या 
पर्यायांची अशकक्‍्यता सिद्ध करण्याऐवजी , आजपर्यंत सनातही न आलेले पर्याय 
मांडणे हे अनुभववुर्ब तर्काचे (६. 11011 1058011] 119 ) कार्य आहे. अज्ञा तर्‍हेने 
विश्वाचे स्वरूप काय असू जकेल या वावतीत हा तक विचारश्क्तीला संपूर्ण 
स्वातंत्र्य देतो. परंतु विश्वाचे स्वरूप प्रत्यक्षात काय आहे हे सांगण्यास तो 
नकार देतो. या अर्थानेच तत्त्वज्ञान हे “ संभाव्यतेचे किंवा शाक्‍यतेचे शास्त्र ” 
(ञललला2& 01 (18 ]00881016) 0 आहे असे रसेल म्हणतो. 

केवल ताफझिकवादाची परंपरा म्हणजे तकंशवतीवरील ग्रौक्ांचा विश्‍वास 
आणि हे विव रेखीव किंबा बांधेसूद आहे हा मध्यय॒गीन विश्‍वास या दांपत्या- 
पासून जन्माला आलेले शेवट्येच जिवंत अपत्य आहे. केवल तर्काने कसलेही 
अस्तित्व सिद्ध करता येत नाही या तकंशास्त्रातील क्रांतिकारी धारणेमुळे, ज्याची 
तकशास्त्रावर अगदी अढळ श्रद्धा आहे अजया तत्त्वज्ञांतही सत्ताक्ञास्त्रीय सर्व- 
व्याया रचना करण्याची महत्वाकांक्षा नाहोशी झाली आहे. रसेल आपली 
तत्त्वज्ञानातील काही गृहीततत्त्वे सांगताना असे म्हणतो कौ विदवासंबंधीचे 
किवा विड्वांतर्गत घटनासंवंधीचे ज्ञान इंब्रियानभव व स्मृती यांनी प्रत्यक्ष 
किवा अनुभव आणि स्मृतीवर आधारित अनुसानानेच होऊ शकते. कोणत्याही 
गोष्टीचे अस्तित्व सिद्ध करण्याची अनुभधए्वं केवल लाकिक अक्षी पद्धत नाही. 


तात्पये रसेल इंद्रियानुभव व स्मृती आणि त्यावर आधारित तक अक्ली फक्त 
दोनच प्रमाणे मानतो. 


(२) तार्किक विऱलेषणपट्धती किंवा आडदधीय पद्धती 


तर > पेकी न्य 
व भभ तिग्हीपैको कोणतीही पद्धती तत्त्वशानपद्धती म्हणून योग्य नाही 
ज़ च ल्यावर रसेल आपल्या तकिक विइलेषणपद्धती किवा झास्त्रीय 
पद्धतीच्या बिवेचनादडे वळतो. हो शास्त्रीय पद्धती निश्‍चित व स्पष्ट, नियमात 
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अंतर्भूत करता येण्यासारखी आणि तत्त्वज्ञानाच्या त्व शाखात वस्तुनिष्ठ, 
शास्त्रीय ज्ञान उपलब्ध करून देण्यास ससर्थ ब योग्य अद्ली आहे असे रसेल 
सांगतो. या पद्धतीचे स्वरूप समसजण्याकरिता रसेलने या पद्धतीला लावलेल्या 
(अ) तार्किक (व) शास्त्रोय, आणि (क) विदलेषणात्मक या तीन विशेषणांचे 
थोडक्यात विवरण करावयास पाहिजे. 

(अ) रसेल जेव्हा तत्त्वज्ञानाची पद्धतीच काय, पण तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍नही 
तकंशास्त्रीय आहेत असे म्हणतो तेव्हा € तकशशास्त्र ' म्हणजे केवळ पारिभाषिक 
शब्दांचे पंडिती संकलन किवा संविधासाचे नियम एवढा संकुचित अर्थ त्याला 
अभिप्रेत नाहो. तकंशास्त्राची व्याप्ती वाढविली पाहिजे असे त्याला वाटते. बेकन 
आणि मिल यानी तकशास्त्रात विगसनाचा अंतर्भाव करून त्याची व्याप्ती 
वाढविली; तर हेगेल आणि त्याचे अनुयायी तकंशात्त्र व सत्ताशास्त्राचे एक- 
रू्यता प्रतिपादन करून त्याची व्याप्ती वाढवितात. रसेल यापैकी कोणत्याच 
दिशेने तकक्याल्त्राची व्याप्ती वाढवू इच्छित नाही. त्याला अभिप्रेत आहे तो 
गणिती तकंशास्त्राच्या किंवा प्रतिकात्मक तककयास्त्राचे दिशेने झालेला तक- 
शास्त्राचा विकास. या आधुनिक पद्धतीच्या प्रतीकात्मक किंवा गणिती तक॑- 
शस्त्रांचे दोन प्रमुख विभाग आहेत. यातोल फक्त पहिला भाग तत्त्वज्ञानाचे 
दृष्टीने महत्त्वाचा आहे. या भागात विधान म्हणजे काय, आणि विधानांचे 
कितो व कोणते घाट आहेत याचा विचार केला जातो. अणुविधाने (.011110 
7२"०]०४१णा8), जोड विधाने, सामान्य विधाने इत्यादी विधानप्रकारांचे विवरण 
केले जाते. डुसरा भाग हा शुद्ध गणितांत (1/ए1'0 ॥1७1]101191105) मिसळून 
जातो. या पहिल्या भागातील आधुनिक प्रगतीमुळेच तत्त्वज्ञानांच्या अनेक प्रश्‍नांची 
शास्त्रीय चर्चा शक्‍य झाली. 

हेगेल, ब्रॅडले इत्यादींचे चिद्ठादी व एकतत्त्ववादी तत्त्वज्ञान ' सर्व विधाने 
उद्देश्यविधेय स्वरूपाची आहेत ' आणि “ सवं संबंध अंतर्गत आहेत? या दोन 
तकंश्ास्त्रीय सिद्धांतावर आधारित आहे; परंतु रसेलला हे तकंशास्त्रीय सिद्धांत 
मान्य नाहीत. तो या दोन सिद्धांतांऐवजी ' संबंधी विधाने! आणि बाह्य 
संबंध ' या दोन तत्त्वांचा स्वीकार करतो. व त्याचे आधारे एकतत्त्ववाद व 
चिद्वाद यांचे खंडन करून ताकिक अणुवाद व अनेकतत्त्ववाद याचा पुरस्कार 
करतो. 

लायव्निज्ञचा सोतॅडिझम आणि विद्वाद्यांचा केवलतत्त्ववाद ( 4030- 
11५1811 ) हे जसे ' आंतरिक संबंध ' आणि ' उद्देश-विधेय बिधानप्रकार ' या 
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३5 नवभारत 


दोन तकशास्त्रीय तत्त्वांशी निगडित आहेत तसे रसेलचे अनेकतत्वबाद आणि 
“ अगुवाद * हे सत्ताक्वास्त्रोय सिद्धांतही ' अणुर्यी विधाने ( याली 
न्य आण्विकता ) आणि त्यांच्यातील बाह्मसंबंध । ( एता डाणात(७ ) 
या दोन तकंशाल्त्रीय तत्त्वांशी निगडित आहेत. प्रस्तुत लेखकाचे सते या दो'्हीहो 
दृष्टिकोनांच्या बाबतीत सत्ताश्ास्त्रीय सिद्धांत तकशात्त्रावर अवलंबन आहेत की 
तकंशञास्त्र सत्ताझास्त्रावर अवलंबून आहे हे ठरविणे अज्नक्य आहे. सत्ताक्षास्त्र व 
तकंशास्त्र परस्परावलंबी व परस्परपूरक आहेत. त्यामुळे केवलतत्त्ववादी विंद्ठाद 
किवा अनेकतत्त्ववादी अणुवाद हे दोन्होहो दृष्टिकोन स्वयंयुर्ण व ताकिकदृष्ट्या 
निर्दोष असल्यामुळे कोगत्याहो एका दृष्ट्कोनाचे डुसरा दृष्टिकोन स्वीकारून 
खंडन करण्यावा प्रयत्न करणे किंबा तटस्थ राहून त्यांतील कोणचा दृष्टिकोन 
सत्य आहे हे ठरविणे अशक्‍य आहे. 


(व) शास्त्रीय 


(१) शास्त्रीय पद्धतीचे पहिले लक्षण म्हणजे सत्यास्वेषणाचा हेतू व 
नैतिक तटस्थतेची वृत्ती. कोणताही व्यावहारिक हेतूनी प्रेरित न होता केवळ 
ज्ञानाजनाचे हेतूने विचार केला पाहिजे. या विषयीची चर्चा मागे केली आहे. 
रसेलच्या मते हवंटं स्पेन्सर आदि तत्त्वज्ञांचे ' उत्क्रांतिवादी तत्त्वज्ञान! हे 


खऱ्या अर्थाने झास्त्रीय तत्त्वज्ञान नाही कारण त्याची प्रवृत्ती व प्रेरणा, त्याची 


प्रश्‍नांची निवड आणि पद्धती ही सर्व अज्ञास्त्रीय आहे. केवळ एखाद्या भोतिक 
शास्त्राच्या निष्कर्षावर आधारल्यामुळे तत्त्वज्ञान शास्त्रीय बनत नाही. उत्क्रांति- 
वाद जीवशास्त्रातील म्हणजेच एका भोतिकक्ञात्त्रातील सिद्धांतकल्पना म्हणून 
एवढेच दाखवितो कौ जीवांच्या निरनिराळया जाती आपण समजत होतो तशा 
परस्पर स्वतत्र नसून त्या एकातून डुसरी अज्ञा क्रमश: उत्क्रांत झालेल्या आहेत. 
व म्हणून त्या सर्वाचे मूळ अँसिबात आहे. परंतु यावरून उत्क्रांतिवाद, एक तत्त्व- 
बाताचा उपपत्ता म्हणून, असा निष्क काढतो को सर्व विश्‍वात कोट्यवधी 
च चाललेले बदल हे उत्कांति-ह्पाचे असून ते आवण जे नेतिक श्रेयतत्व 
जोप गह मी सय मानतो त्याच उद्दिष्टाने सुरू आहे ब त्यास पोषक 
अज्ञास्त्रोय आहे. मळनी उराव्यावरून असा सवंव्यापी निष्कषं काढण 
तता हिया वर तीत येते कोहे उत्क्ांतिवादी तत्व धॉतंबॉनि 
व त्यांच्यात नेतिक तनयोजन अता. र ुकल या गागत हा, ककवन 
( मवचलण्च] ॥ इच्छेने प्रेरित विणा त अजि वयानी 
मु जपफद्धतीचा उपयोग 
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£ रसेलची “ तत्त्वज्ञान ब तत्त्वज्ञानपद्धति' विषयक संकल्पना ३१ 


करण्यास नकार देतात. तसेच पदार्थविज्ञानशास्त्र निर्जीव शास्त्र म्हणून आणि 
तकंशञास्त्र, गणितक्षास्त्र हौ विउलेबणपद्धकीचा अवलंब करतात म्हणून त्यांना 
तत्त्वज्ञानात स्थान नाहो असे ते भानतात. ते तत्त्वज्ञानात “ प्रयोजनवाद 
( १७18010081, 1011181811 ) परत आणतात. या सर्व अज्ञास्त्रीय दृ ष्टि- 
कोनामुळे रसेलला उत्क्रांतिब्रादी तत्त्वज्ञान साफ नामंजूर आहे. 

(२) शास्त्रीय पद्धतीचे डुसरे लक्षण म्हणजे प्रायोगिक ( (8119106 
व तपज्लीलवार ( 1100011081 ) किवा भागदः म्हणजेच प्रत्येक 
प्रश्‍नाचा पृथक्‌ पृथक्‌ विचार करण्याची पद्धत. पारंपरिक तत्त्वज्ञ एक सर्व- 
व्यापक तत्त्वप्रणाली निर्माण करण्याची मनोषा बाळगीत असत. आणि ते 
सर्व प्रनांची सोडवणूक करणारे एक अंतिस व मूलगामी उत्तर शोधण्याचा 
प्रयत्त करीत. परंतु शास्त्रीय पद्धतीत प्रत्येक प्रश्‍नाचा स्वतंत्र व पृथक्‌ पृथक्‌ विचार 
करणे व त्याची समर्पक उत्तरे शोधून काढणे हे महत्त्वाचे असते. तसेच मिळालेले 
उत्तर हा त्या विषयांतील शेवटचा शब्द नसून त्याच्यात वारंवार सुधारणा 
करणे शक्‍य आहे असा विइवास बाळगला पाहिजे. असा विश्‍वास असेल तरच 
प्रगती शक्‍य आहे. आयले उत्तर अंतिम आहे असे भानल्यामुळेच तत्त्वज्ञान 
अप्रगत राहिले असे रसेलचे मत आहे. ( ३ ) शास्त्रीय पद्धतीचे तिसरे लक्षण 
म्हणजे सिद्धांतकल्पना मांडणे. सत्ताश्ञास्त्रोय उपपत्ती या परतत्त्वाचे अंतिम 
ज्ञान देणाऱ्या नसून त्यांचे स्वर्य शास्त्रीय सिद्धांतकल्पनांप्रमाणे आहे असा 
विश्वास तत्त्वज्ञांत हवा. या उपपत्ती पृर्णसत्य नसल्या तरी त्यांच्यात योग्य 
तो वदल करून आपण सत्याच्या अधिकाधिक समीप जात असतो. असा 
विश्‍वास बाळगला तरच विज्ञानाप्रमाणे तत्त्वज्ञानात प्रगती शक्‍य होईल. 
(क) विदलेपणपद्धती 

तत्त्वज्ञान-पद्धतीचे तिसरे आणि महत्त्वाचे लक्षण म्हणजे ती विश्लेषण- 
पद्धती आहे. रसेल म्हणतो विठलेषणामुळे आपल्याला पूर्वी नसलेले ज्ञान होते. 
ज्याप्रमाणे अशुद्ध पाण्यातील जंत आपणास डोळ्यांनी दिसत नाहोत परंतु 
तेच सूक्ष्मदर्शक यंत्राने स्पष्ट दिसतात त्याचप्रमाणे विशलेषगाने अंतर्गत भेद 
स्वच्छ कळून येतात. विश्‍लेषण आपल्याला त्याच गोष्टीविषयी विदलेषणाज्िवाय 
प्राप्त न होणारे असे ज्ञान देते. हे फक्त जडवस्तच्या बाबतीतच खरे नसून 
संकल्पनांच्या बाबतीतही खरे आहे. व 

चिठ्ठादी आणि भाषिक तत्त्वज्ञ विउलेषणपद्धतीवर आक्षेप घेतात- 
चिद्वाद्यांचा आक्षेप असा कौ बिशलेषणामुळे वस्तूच्या प्रत्येक घटकाचे स्वतंत्र 
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३२ नवभारत 


ज्ञान झाले तरी पुर्णवस्तूचे ज्ञान होऊच शकत नाहो. कारण सर्व घटकावयवांची 
बेरीज किवा विशिष्ट रचना म्हणजे पुर्णवस्तू नव्हे. आणि कोणताहो घटक 
पुर्ण वस्तूपासून अलग केल्यास त्याचे स्वरूप इतके बदलते की तो त्या पुर्ण 
वस्तूचाही घटक किवा अवयव म्हणून शिल्लक राहातच नाहो. रसेल्चे या 
आक्षेपावर उत्तर असे को प्रत्यक वस्तू हो शेवटी अणू-परमाणूंपासून बनली 
असल्यामुळे वस्तूचे ज्ञान म्हणजे त्यातील प्रत्येक घटकाचे व त्याच्या रचनेचे 
ज्ञान अस्ते ताकिक अगुवाद भानतो. रसेल येथे संगीताचे उदाहरण घेतो. 
संगीताचे शिक्षण नसलेल्या रसिकाने संगीत ऐंकले तर त्याला एक संपूर्ण 
संगीत ऐकल्याचा आनंद मिळेल. परंतु संगोतज्ञास्त्रज्ञाला या संगोताच्या आनंदा- 


बरोबरच, त्यातील पृथक्‌ पृथक्‌ स्वरांचेहो ज्ञान होते. म्हणून विइलेषगाने 
एरव्ही न मिळणारे ज्ञान प्राप्त होते हे स्पष्ट आहे. री 
विट्गेन्स्टाइनच्या * फिलॉसॉफिकल इनव्हेस्टिगेशन ! मधील बिचारांच्या 
प्रभावाखाली असलेले भाषिक तत्त्वज्ञ विश्‍लेषण पद्धतीवर दोल आक्षेप घेतात. 
(१) कितीही बिइलेवण केले तरी झोवटी अविभाज्य किवा निरवयव वस्तू 
किंवा अणूप्रत आपण कधीच येऊ शकत नाहो; आणि (२) विदलेषणीय 
वाक्य वा संकल्पना (ज्याचे विइलेषण करावयाचे ते वाक्य वा संकल्पना) 
व विश्‍लेषक वाक्‍य वा संकल्पना (ज्याच्यांत मूळ वाक्य वा संकल्पना रूपांतरित 
केली जाते ते वाक्य वा संकल्पना ) केव्हाच समानार्थक होऊ शकत नाहो. 
रसेल्चे पहिल्या आक्षेयाला उत्तर असे कौ सावयव व निरवयव वस्तू या 
कल्पना सापेक्ष असून, हे ठरविगे त्या त्या संदर्भावर अवलंबन असते. एका 
संदर्भात आपण जे निरवयव म्हगून नूलस्वरूय मान्‌ ते डुसर्‍्या संदर्भात सावयवं 


म्हणून विश्‍लेषणीय ठरेल. तसेच सव तंदर्भात निरवयब अश्शा वस्तूचे अस्तित्व 
गृहीत धरण्याची आवड्यकताह ् 


ही नाही. म्हणजेच केवळ निरवयव अज्ञी काही 
चे महत्त्व व उपयुक्तता कमी 
म्हणतो की एकतर विश्‍लेषणीय 


मानले पाहिजे नाहीतर विठले- 
गत्यातरी अमूतं सद्वस्तूचा निदेश होतो असे मान्य 
पाहिजे. परंतु भाषिक तत्त्वज्ञ धातील कोण” 
नाही म्हणून त्याची भूमिका स्वतःविरोधी आहे. 
पद्धतीला दुसरा पर्याय नाहो. अर्थात्‌ ती यक्षस्वी 
॥रातील भावेयेक्षा संहगंपणे भिव ब ताकिकवृष्ट्या 


षणीय संकल्पनाने अधिक कोणत 
करून त्याचे अस्तित्व मान्य केले 
ताच पर्याय मान्य करीत 
'रसेलच्या मते विश्लेषण 
होण्याकरिता दैनंदिन व्यवह्‌ 
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न वि 


५: र्सेळची ' तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धति' विपयक संकल्पना ३३ 


निःसंदिग्ध भाषेची आवश्यकता आहे. यातूनच रपेलची ' आदर्श भाषेदी 
( [वढ्ळ] तापत ) कल्यना निघालो 

(३) रसेलने पुरस्कृत केलेल्या तत्त्वज्ञानपद्वतीच्या सामाम्य त्वर्याविषदी 
थोडे विवेचन केल्यानंतर आता त्यातील तवज्ञीलाफडे वळू. 

तत्त्वज्ञानाच्या विचाराची सुरवात आपल्या संदिग्ध ( ११७० ) आणि 
संसिश्न किंवा जटिल ( (/01110]०93 ) साभात्यशानायासूत होते. यालाच रघेल 
“साझग्री' ( 1) ) म्हणतो. या ' प्राप्त-तासप्रीत ' किंबा * सूल-ताशग्रीत 
तीन गोष्टींचा तमाजेश होतो: (अ) देनंदिन व्यवहारातोल नित्य परिवयाच्या च 
आपल्या प्रत्यक्ष अनुभवात येगाल्या वस्तूचे ज्ञान. (व) आपल्या प्रत्यक्ष अनभवात 
न थेजाऱर्‍्या यस्तंचे इातहात, भू गोल, ६ याड. जे 


छाननी करणे. या छाननोत प्रत्येक तयशील शंकास्पद थानला गेला तरी एकूग 
सर्वे ज्ञानच शंकास्पद मानले जात नाहो. आपल्याला उपल्ध असलेल्या मभळ 
साभग्रीचे येथे गुद्धीकरग  ( ])॥71॥104(101 ) सुरू होते. देकातंच्या तंशय- 
पद्धतीचा अवलंब करून या. छाननीत थोडोशी शंकास्पद वाटणारी ' कव्दी 
सामग्री, ( 3. (वाळ ) आणि या छाननीत तावन सुलाखून निघाळेलो 
व संशयातीत ठरगारी तो * पक्की सामग्री) ( वित तवा ) यात फरक 
केला जातो. रसेलच्या सते अशी हो यक्को सामग्री म्हणजे इंद्रियतंबेदना 


नातूल उयपउब्य 
हाणारा स्वतःच, इ द्रिय-क्तिं ( 93७113५ (|: आणि तकंज्यास्त्राचे नियम. 


विश्‍लेषणवद्धतीतोल तिघरी अवस्या स्हगजे या पववय सामग्रीतत पदार्थविज्ञान 
ह ताकिक रचना करणे 
अक्षा प्रकारे ज्या सूळ सामग्रोतून विश्‍वाची ताकिक रचना करावयाची ती 
मूळसामशग्री फारच तुट्युजी आहे याची रलेलला जाणीव आहे. वेकातचे संशरयपडतीचा 
अवलंब करून “ विचार करजारा मो व साझे विचार ” एपढ्यावेव अल्तित्ू 


लिद्ध करण्याचा प्रयत्न केळा. आपणास असे म्हणता येईल कौ, र्पेल 

स्वीकारलेली मूळलासग्री देकातेच्या मूळपामग्रीहून थोडी अधिक व्यायक आहे 

असे असले तरी रततेललाही देकातंत्रमागेच या 

बाहेर पडणे कठीण जाते. अद्या वेळी देकातेने इर्वरकल्पनेचा आतरा घेतला 

तर रसेलही, जेंव्हा या. पक्बया सामय्रीतून विश्‍वाची तार्किक रचवा करगे 
न, सा. २ 
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३४ - नवभारत 


जड किवा अशक्‍य झाले तेव्हा, तीन गृहीततत्त्वे स्वीकारतो: (१) स्वतः- 
प्रमाणेच ( डुसऱया मनांचे ) परमनांचे अस्तित्व तो गृहीत धरतो. यामुळे त्याला 
आपल्या पक्क्या सामग्रीत इतर व्यक्तींच्या शब्दप्रमाणाची अमोलिक भर 
घालता आली. (२) पत्यक्ष संवेदित इंद्रिय-वित्तीतील पोकळी भरून काढण्यासाठी 
असंवेदित इंद्रिय-वित्तीचे ( 3915101118 017 ए8ना1560 801150-तनाछ ) 
अस्तित्व तो गृहीत धरतो; आणि (३) या इंद्रिय-वित्तीचे कारण म्हणून पदार्थाचे 
अस्तित्वही स्वीकारतो. ही तीन गृहीततत्त्वे कमीत कमी आवड्यक, असत्य आहेत 
अले सिद्ध करता येत नाहोत अशी आणि सामान्यज्ञान आणि पदार्थविज्ञानज्शास्त्रात 
संवंसासान्यपणे स्वीकृत केली गेली आहेत. 


या विलेषण पद्धतीची मार्गदर्शक तत्त्वे म्हणजे (१) अमूतं संकल्पनांच्या 
वर्जनाचे तत्त्व ( ए॥७ पपल] एटी ताड3०11805 81070 
9])537801015 ) आणि (२) ' आवश्यकतेशिवाय पदार्थाची संख्या वाढवू 
नये ' हे ओकहेंमचे तत्त्व. यास “ ओकहूमचा वस्त्रा ! ( (0068115 7१207 ) 
असे म्हणतात. कारण अनावश्यक पदार्थाची काटछाट करण्याचे हे तत्त्व आहे. 
या विवलेषणपद्धतीच्या संदर्भात याचा अथ असा होतो की, “ जेथे शकय असेल तेथे 
अनुमानित पदार्थाऐवजी तार्किक रचनांची योजना करा. ” अनुमानाऐवजी तार्किक 
रचना वापरण्याची ही पद्धती पुर्णणणे अंमलात आणल्यास यया संपुर्ण विश्‍वाची 
ताकिक नी रचना इंद्रिय-वित्तीमधून आणि तेही केवळ स्वत:च्या इंद्रिय-वित्तीमधून 
करता * पण रसेलच्या मते सद्यःस्थितीत प्रत्यक्षात गाठता न येण्यासारखे, 
पण ज्याच्या समीप जाण्याचा प्रयत्न करीत राहाणे आव्यक आहे असे हे फक्त 
उदात्त ध्येय आहे. 

अश्ला तर्‍हेने अनावश्यक अमूर्त पदा 
करण्याकरिता रसेल विश्लेषणाच्या दोन तं 
रचना पद्धती ( ॥॥७०ळ'ए ठा 1ण्ष्टा 


थांचे वर्जन ( 0011189007 ) 
व्रांचा अवलंब करतो: (१) ताकिक 
७8] (त्या5' पटा] 
वणंनात्मक झाब्दाचे विइलेषण ( 1७०9 ही 10 म लीक, 
रचनापद्धतोचे उदाहरण म्हणून असे म्हणता येईल कौ आपण जेव्हा पार्कि- 
प्ताचत भारताविरुद्ध शद्ध पुकारले ' असे म्हणतो तेव्हा ' पाकिस्तान व“ 
नित, क तिचा  पेस्तूचा निदेश होतो असा प्रश्‍न साहजिकच 
वस्तूचा निदेश केला र अथधुणं ठरायचे असतील तर ते त्यांनी कोणत्या तरी 
क त. ल पाहिजे. भग ते राष्टू या अमत वस्तचा निदेश करतात 
असे मानले जाते. रसेल याचे विठलेषण करून असे बासवतो. कॉ. ' पाकित्वाप 
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किवा “* भारत! या. शब्दांनी पाकिस्तानातील व भारतातील जनता, लोक 
इत्यादी मूर्त वस्तूं शिवाय कोणत्याही असूतं वस्तूचा निर्देश होत नाहो व 
सहुगून वरील वावयाचे पाकिस्तान व भारत यांतील जनतेविषयक वाक्यात 
ज्यांतर करता येते. अज्ञा तर्‍हेने असूत वस्तूचे बर्जल या पद्धतीने करता येते. 
(२) वर्णनात्मक वाव्वाच्या (वरलेबजाचे उदाहरण द्यायचे झाल्यास आपण 
खालोळ वापय घेऊ. “ भारताच्या सध्याच्या राजाला टवकल आहे. ” येथे 
हा व्याकरणाच्या दृष्टीने वाक्याचा कर्ता आहे. 
हेश्य' असल्यास तो कोणत्यातरी वस्तूचा निदेश 


भारताचा सध्याचा राजा 
तो तकंजञास्त्राच्या दृष्टीने उ 
तो अर्थशून्य आहे. परंतु आपणास तर तो अथंपुर्ण वाटतो. मग ' उद्देश्य ' 
कोणाचाही निदेश न करता. अर्थपुर्ण कसा या ताकिक अडचणीतून मार्ग 
पाढप्याकरिता रते वरील नाव्यांचे खालोल तीत वाक्यात विश्लेषण करतो : 
(अ) निद्षाल एकतरी व्यव्ती भारताचा सव्याचा राजा आहे. (वब) केवळ 
एकाच व्यकती नारताचा सन्यावा राजा आहे; आणि (क) भारताचा राजा आहे 
पण टवके नाहो असा कोजीही नाही. प्रतोकात्सक तकशास्त्रीय विधानरूप असे: 


(नुक): क ऱ्य्क्षकजक-तफॅक्ष: क । 9 3 भारताचा 
सध्याचा राजा 


कवा: (क): क्य १/ 3 टक्कल 
किवा: (क): ५क्षच्व््षक्षनच््कः:क सवेत 
: ]__अस्तित्ववाचक 

संज्ञा 


नेसगिक भाषेत यांचे भाषांतर: “क! हो अशी व्यवती (वस्तु) आहे 
को “बॉ” हा भारताचा सव्याचा राजा आहे आणि “क! शिवाय कोणीहो 
भारताचा राजा नाहो, अर्गण “क! ला टक्कल आहे. 

या विव्लेषणानुळे वरील विधानात * भारताचा सध्याचा राजा! हा शब्द- 
सयुज्यय तारिक उद्देश्य नसून लिथेय आहे हे स्पब्ट होते. व हा शब्श्समुच्चय 
अथंपूर्ण ठरविण्याकरिता अनूतं किंबा काल्पनिक पदार्थाचे दिक्कालातीत अस्तित्व 
मानून अनावश्यक पदार्थांची भर घातली जात नऱहो. घया. दोन विश्‍लेषण- 
प्रकाराचे अधिक विवरण करणे हा स्वतंत्र लेखाचा विषय असल्यामुळे येथे 
अधिक लिहिण्याचे कारण नाहो. परंतु या दोन पद्धती, रततेलनंतरच्या विश्‍लेषणवादी 
तत्त्वज्ञांनी, विशलेबगपद्धतोची ' जावे नमुना म्हणून स्वीकारलेल्या विसततात. 
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नवभारत 


ण 
>॥) 


(५) 

तत्त्वज्ञान व तत्त्वज्ञानपद्धती याविषयी रततेल्ची मते व्हाय होती हे 
आपण पाहिले. रतेलने आपल्या तत्त्वज्ञानाच्या खऱ्या कारकोौर्दीची सुरुवात 
(१८९९-१९००) तेव्हांच्या रूढ तत्त्वज्ञानाविरुद्ध बंड करून केली; परंतु त्याच्या 
दोघं कारकोर्दीत तत्त्वज्ञानामध्ये जी मूलग्राही स्थित्यंतरे व क्रांतिकारी बदल 
झाले त्याबरोबर तो वाटचाल करू झाकला नाही. ताकिक अतुभववाद 
(108691 1081101511) ) आणि भाषिक विशलेषणवाद ( 1101870 
3111983 ) या दोन विचारप्रवाहाचे दृष्टीने रसेल हा पारंपारिक व प्रतिगामी 
तत्त्वज्ञ ठरला. आपल्या “ माय फिलॉसॉफिकल डिव्हल्‌पूमेंट ” या ग्रंथात तो म्हणतो, 
“ एके काळो पुरोगामी समजल्या जाणाऱ्या व्यवतीस कालांतराने प्रतिगामी व 
परंपरावादी ठरविल्याचे पाहावे लागणे हा अनुभव कोही सुखद नाही. ' 
ल यब्निज्ञने बकंलेची कोर्ती ऐकून त्याच्याबद्दल असे उद्गार काढले कौ, “ आयलंडचा 
हा तरुण दृश्य पदार्थाचे अत्तित्व नाकारतो. परंतु तो काय म्हणतो हे स्पष्ट नाही 
आलि आजल्या मताचे पुष्ट्यर्थ तो समाधानकारक युक्तिवादही करीत नही. मला 
अ्ली शंका आहे को त्याला आपल्या विरोधाभासांनी प्रसिद्ध होण्याची इच्छा 
असावी. ” हे लायव्निझचे उद्‌गार उद्धृत करून रसेल म्हणतो की ब्रिटिश तत्त्वज्ञांचे 
मते दिट्गेन्स्टाइनने मळा मागे टाकले आहे. परंतु नी विट्गेन्स्टाइन आपल्या विरोधा- 
भासानी प्रसिद्ध होण्याची इच्छा करीत असावा अत्ते म्हण ज्ञकत नाही. कारण तो 
आपल्या विरोधाभासानी नव्हे, तर विरोधाभास टाळण्याच्या सोजन्यशील प्रवृत्तीने 
पतिद ह्यांची इच्छा करीत असावा. ” रसेलच्या या उक्तीवरून रसेलची व्यथा 
स्पष्ट होते. 


रसेल्चा ड कवा ति 
लचा ताकिक ॥णुवाद किवा अनेकतत्ववादी सत्ताद्वास्त्र, त्याची 


शास्त्रीय तत्त्वज्ञानाची कल्पना, त्याने गृहीत धरलेले असंवेदित इंद्रिय-वित्तीचे 
अस्तित्व, इत्यादी कल्पना जरी कालबाह्य ठरल्या तरी त्याचा विशलेषण- 
पद्धतीबद्दल्चा आग्रह आणि तिचा वापर थामळे आधनिक ब्रिटिश तस्वज्ञाना- 
तील विइलेषणवादी परंपरेचे तो एक स्फातिस्थान बनला असून ब्रिटिश अनु- 
भववादाचा विसाव्या शतकातील एक खंदा पुरस्कर्ता ठरला आहे न 
णा क व तत्त्वज्ञानपद्धतिविषयक विचाराबाबतीत या लेखात 
डड त जर बरोबर असतील तर टोकोत्मक दष्टीने विचार करता 
कुच म लेखकाचे मनात ज्या शंका व जे प्रश्‍न निर्माण झाले ते, 
ता समारोप करण्यापुर्वी विचाराथे नमूद करणे उचित होईल. 
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(१) तत्त्वज्ञानाची व्यक्‍्तिसापेक्षता त्याच्या व्याख्येयासूनच दिसून येते. 
अर्थातच तत्त्वज्ञान हे नेतिक सूल्ये, सोंदर्यवाची विधाने यांप्रमाणेच आपल्या 
आवडीनिवडीसारखे व्यक्तिनिष्ठ नाही. पग त्याबरोबरच ते विज्ञानासारखे 
वस्ठुनिष्ठही नाहो. म्हणून तत्त्वज्ञानाला शास्त्रीय स्वरूप देण्याचा, त्याला 
विज्ञानासारखे वस्तुनिष्ठ करण्याचा प्रयत्न कितपत योग्य आहे? (२) तत्त्वज्ञ 
हा ईरवरशञास्त्रज्ञारमाणे ( '1090]10४219711 ) एखाद्या श्रद्धेला बांधून 
गेलेला नसतो तसा तो भोतिकशास्त्रज्ञाप्रमाणे आपली मूल्ये, भते, जीवन- 
विषयक श्रद्धा, स्वभावविशेष इत्यादींना बाजूस सारून संपूर्ण वस्तुनिष्ठ दृज्टि- 
कोनहो ठेवण्यास जोकळा व्हिवा स्वतंत्र नसतो. त्यामुळेच ईश्‍वरयादी, तत्त्वज्ञान 
हे ईशवरशास्त्र आहे असे मानण्यात जशी चूक करतो, तशीच चूक तत्त्वज्ञान 
हे भोतिकशञास्त्राप्रमाणे आहे असे भानण्यात रसेल करीत नाही काय? (२) 
विश्वाच्या स्वरूपाविषयीचे ज्ञान करून घेणे हे तत्त्वज्ञानाचे काम आहे का? 
व असल्यास विश्‍वाच्या स्वख्पाविषयी तत्त्वज्ञान करून देत असलेले ज्ञान व 
भोतिक ज्ञास्त्रे देत असलेले ज्ञान यात फकत व्यापकता व निःसंदिग्धता एवढाच 
फरक आहे कौ आणखी काहो मूलगामी फरक आहे? (४) ज्याप्रमाणे 
विहवाच्या स्वरूपाविषयीच्या प्रश्‍नांबाबत साझाऱ्यज्ञानात वैचारिक गोंधळ 
व दोष आहेत त्याप्रमाणेच जीवनविषयक व मूल्यविषयक' प्रश्‍लांबाबतही सामान्य 
माणसांचे धारणेंत दोष आढळतात. मग तत्त्वज्ञ जसा इास्त्रज्ञ न होता 
सापान्यज्ञालातील दोघ हूर करतो तसा तो मूल्यविषयक सामान्य कल्पनां- 
मधील दोष, प्रचार न होता, वका करू शकणार नाहो? (५) रसेल पुरस्कृत 
विश्‍लेषणपद्धवती हो खरोखर वस्तुनिष्ठ म्ह॒गजे तत्त्वज्ञानातील कोणत्याही 
विशिष्ट दृष्टिकोनांशी संबद्ध नसलेली, तटस्थ आहे का? कौ ती तत्त्वज्ञाना- 
तोल एव्हा विशिष्ट दृष्टिकोनाचाच परिपाक आहे? (६) चिद्ठाद व अणुवाद, 
[करवा एकतत्त्ववाद आणि अनकतत्ववाद या व अश्याच प्रकारच्या विरोधी 
तस्वज्ञानप्रगालीतील कोणत्या एक उपपत्तीचे खंडन किवा ती सिद्ध करणे 
शवय आहे का? किंबा या विविध दृष्टिकोनाचे बाबतोत तटस्थ राहून त्यातील 
कोणती सत्य आहे हे ठरविणे शक्य आहे का? (७) सामान्यज्ञान, विज्ञान 
आणि तत्त्वज्ञान ही परस्पर विरोधी किंवा परस्परयुरक असू शकतात कोय? 
उदा ० चिद्वादी तत्वज्ञान सामान्यज्ञान व विज्ञान यांना विरोधी आहे काय? 
(८) सर्वात व्यापक अशी शास्त्रीय उपपत्ती किंवा सिद्धांतकल्पनासुद्धा परीक्षणीय 
( १७५॥8))1७0 ) असते तज्ञी तत्त्वज्ञानाची उपयत्ती नसते आणि शास्त्रीय 
सिद्धांतकल्पनांचे कार्य घटनांचे प्राक्कथन करणे हे आहे तसे ते तत्त्वज्ञान-उपपत्तीचे 
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नाही हे ध्यानात घेतल्यास तत्त्वज्ञानाच्या उपप्ती या शास्त्रोय सिद्धांतकल्पना 
आहेत असे समजणे कितपत वरोबर आहे? असो. 
रसेलने निरनिराळ्या वेळी केलेल्या विधानांतय नव्हे तर त्याची भते 
व प्रत्यक्ष व्यवहार यातही विरोध दिसून ब्रेतो. उदा० तो तत्वज्ञानयदतीचे 
बिवरण करताना सर्वकष तत्त्वज्ञान-प्रणाली निर्माण करण्याच्या प्रवततीवर 
टोका करतो आणि प्रत्येक प्रक्नाचा पृथक्‌ पृथक्‌ विचार करण्याच्या आवद्यकते- 
वर भर देतो. पण पासमोरने म्हटल्याप्रशाणे निश्चित व संगयातीत ज्ञान 
प्राप्त करून घेण्याची त्याची भनीबा आणि त्याकरिया अवलंविलेली संशय- 
वादाची पद्धती याबाबतीत तो आधुनिक देकात आहे. तर पदार्थबिज्ञानश्यास्त्र 
व भानसक्लास्त्र यांच्यात समन्वय करण्याच्या दृष्टीने तो ज्या तर्‍हेने मन व 
जड सृष्टो' चिदचिद्विलक्षण एकतत्त्ववादाचे सर्वव्यायी सिद्धांतात ' एकत्र 
आणतो त्याचा विचार केल्यास तो आधुनिक लायव्यिज्ञ' आहे. एकूण येथे 
त्याची मते ब आचरण यात विसंगती दिसते. तसेच तो एवा बाजूने प्रवृत्ती- 
स्वातंत्र्यावर आपला विश्‍वास नलल्याचे सांगत असतानाच दुसऱ्या बाजूने 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचा जोरदार पुरस्कार करतो. मल्ये हो दयगिततागेधा असतात 
असे प्रतिवादन करीत असतानाच स्वतःची भैतिक मूल्ये हो आपली केवळ 
वैयक्तिक मते आहेत असे त्याने कधीच मानले नाही. आपल्यात अक्का प्रकारची 
विसंगती आढळते या भरोपाल उत्तर देताना तो म्हणतो, “ नाझ्या विचारात 
ब्रिसंगती असल्याचा आरोप केला गेला अ ग 
034 ळा छ््य डय नमाहेत असे भागत असलो तरी सी नैतिक 
पा मुमेडचोरा का का यात जर विरोध असेल तर तो 
का नीर नकात र 'ळता यगार नाहो. आणि इसरे म्हणज 
त प्रणालीपेक्षा दिसंगत प्रणाली (कसी असत्य यी 
दक्यता आहे.” हे बाज्य उद्धृत करू 
सुसंगतीसाठी अव्याहत झटणाऱ्या 
काढावे हे अनाकलनीय आहे. ” 


प्रस्तुत लेखकाचे मते रसेलने 


हि आणि त्यात तथ्यही आहे कार 


) अधिक सत्य असण्याची 
न एक टोकाकार म्हणतो, “ ताकिक 
रसषेलसारख्या तत्त्वज्ञाने वरील उद्गईर 


शास्त्रीय तत्त्वज्ञानाच्या भ्रामक कल्पने 
आहारी न जाता त्याने स्वत:च्या आ हमी भेळ 
त्याला जे आढळून आले त्याचा भागोवा घेतला असता तर अप्रामाणिकपणा 
चता जतक टाळता आली असती. तो आपल्या * माय 

€" रपेट या ग्रंथात म्हणतो, “ झला जो तत्त्वज्ञानाच्या 
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विचाराचा अनुभव आहे त्यावरून मला असे वाटते को तत्त्वज्ञानाच्या विचाराची 
सुरुवात एक विचित्र आणि असमाधानाच्या मनःस्थितीत होते. या. अवस्थेत 
व्यक्तीला कसली तरी खात्री वाटते परंतु ती कशाबद्दल आहे हे सांगता येत 
नाहो. दाट धुक्यातून आपल्या दिशेने जवळजवळ येणार्‍या वस्तूकडे पाहताना 
आपणास जो अनुभव येतो, तसाच अनुभव या अवस्थेकडे लक्ष दिल्यावरहो 
येतो. पहिल्याने कोहोतरी अंधुक आकृती असते, परंतु ती जसजज्ञी जवळ 
येऊ लागते तसतशी स्पष्ट होऊ लागते आणि मग तो पुरुष आहे को स्त्री 
आहे, घोडा आहे को गाय आहे को आणखी काही आहे हे स्पष्टपणे समजते. ” 

प्रस्तुत लेखकाला असे वाटते कौ रसषेलने त्याच्या या अनुभवात सूचित 
झालेल्या तत्त्वज्ञान-विचाराच्या प्रक्रियेचा मागोवा घेतला असता तर त्याच्या 
हे ध्यानात आले असते कौ तत्त्वज्ञान म्हणजे आपल्या अस्पष्ट, अंधुक पण 
निडरचित अश्या एका भूळ कल्पनेला किंवा दृष्टिकोनाला अधिकाधिक स्पष्ट 
सुसंगत व परिपक्व करीत जाण्याची प्रक्रिया आहे. हो समूळ कल्पना तत्त्वज्ञान- 
विचाराला सुरुवातीपासून शेवटपर्यंत आकार देत, मागं दाखवीत, घडवीत 
असते. वरील उतार्‍्यांत सचित झालेली तत्त्वज्ञानाची कल्पना 'रसेलने स्पष्ट- 
पणे मांडलेल्या व समथन केलेल्या त्याच्या संकल्पनेपेक्षा अधिक स्वीकाराहे 
वाटते. 


र 7 री 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. ग. वि. अकोलकर 


(मळ £> 


बट[ड रसेल यांचे शिक्षणविषयक विचार 


तट्रड रसेल हे विसाव्या शतकातील उच्च कोटीचे विचारवंत व तत्त्वज्ञ 


होते. सयाजजीबन अःणि सानवी जीवन, व्यवती आणि तिचे समाजातील स्थान, 
शासनसं:थेवे लियंत्रव आणि व्यवतीचे स्वातंत्र्य व तिची उपक्रमशीलता हा 


त्यांच्या सतत चिंतनाचा विवय होता. त्यांच्या प्रमख ग्रंथांच्या यादीवरून नजर 
फिरविली तरी एक गोष्ट चटकन्‌ लक्षात येते को गणितक्शास्त्राची मूलतत्त्वे 
* सापेक्षतादादादा परिचय ', “ मानवी ज्ञानव्याप्ती व भर्यादा ! असे काही ८-१० 
ग्रंथ वगळले तर इतर बहुसंख्य ग्रंथ समाजधारणा सामाजिक पुनरंचना, 
तिची तत्त्वे, राज्यसंस्था, राजकीय ध्येये आधुनिक विज्ञानाचे परिणाम -< 
या व अदा दिषयांना वाहिलेले आहेत. व्यापक अथाने त्यांची भूमिका ' समाज- 
शास्त्रज्ञांची नाहे. आणि राजकोय आधिक बं नांनी जखडलेल्या च विवि 
वचास्त्रणालाच्या जाळ्यात गुरफटलेल्या सामान्य माणसाला ' स्वतंत्र 

वुद्धीने कसे उरता येईल, याचीच अहनिझ्ञ तिस्ता त्यांना लागलेली दिसते 
आजच्या सुध 1 ब सुसस्छृत म्हणविणाऱ्या जगात व्यवतीच्या विचार- 
स्वातन्यावर क्या बधन येतात, याची स्वतःच्या अनभवातन त्यांनी तीन 
उदाहरणे दिलो आहेत.' त्यांच्या वडिलांनी आपल्या मृत्युपत्रात लिहून ठेवले 
हते का कापल्या मुलाचे शिक्षण “ परीथिकर च्या देखरेखीखाली वावे. पण 
“लंड्च्या त्यायाने ती इच्छा डावलन स्रिस्ती धर्मावर श्रद्धा असणार्‍या 
पाचा नवणूक कलो. लिबरल पक्षाने त्यांना पालंमेंटसाठी उभे करण्याचे 
आहात , असे स्पष्टपणे त्यांनी सांगि- 


ठरविले होते. पण आपण ' अज्ञेयवादी 
तल्यावर दुसऱ्या उसेदवाराची निवड करण्यात आलो. तिसरा अनुभव केंब्रिजच्या 
त्यांना फेलो! ल व्याख्याता 


ट्िनिटी कॉलेजभधील नमणुकोबहलचा ने 
म्हणून नेमण्यात आले आणि पहिल्या महायुद्धाच्या वेळी यद्धविरोधी भगिका 
1. 1०७ 000011 १110 ()॥॥७०] 1/0%॥10001001) 
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अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे शि. 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


९ * टु डीड 
बटड रसेल यांचे शिक्षणविषयक विचार ४१ 


घेतल्याबद्दल त्यांची उचलबांगडी करष्यात आली. ब्रिटनसारख्या लोकशाहीचे 
साहेरघर म्हणविणाऱ्या देशातील एका थोर तर्तस्वाचतकाची हो अवस्था; तेथे 
इतर देज्ञातील इतरेजनांची काय कथा ! 
शिक्षण- सामाजिक पुनरेचनेचे साधन 

रसेल यांनी शिक्षणाबद्दल जो विचार केला - व त्यांना करावा लागला, 
तो * सामाजिक पुनरंचन च्या संदर्भातच. समाजजोवनातोल परंपरांचे व 
प्रस्थापितांच्या हितसंबंधांचे रक्षण करण्याचे शिक्षण हे प्रभावी साधन आहे, 
तसेच, प्रचार विचारदीक्षा, मत-ठसवणूक यांचेहो ते साधन आहे, हे ते 
जाणून अतल्याने शिक्षणाच्या रूढ उदह्दिण्टांवर व पद्धतींवर त्यांना टौका करावी 
लागली. ज्या “ उत्कृष्ट जीवना 'ची स्वप्ने ते पाहात होते, भानवी प्रज्ञेचा 
संतुलित, निकोप विकास कञणि विज्ञानाचा दिधायक उपयोग यांच्या दारा 
पृथ्वीवर जे सुवणयुग अवतरेल अशी त्यांची श्रद्धा होती, त्यासाठी शिक्षणाचे 
ध्येय कोणते असावे, पद्धती नि वातावरण कसे हवे, शिक्षक कसा हुवा इत्यादींचा 
ऊहापोह त्यांनी अनेक ठिकाणी केळा असून आपली मते स्पष्टपणे मांडली 
आहेत. साँक्रेटिस-प्लेटोपासून तो थेट दुसर्‍या महायुद्धाच्या अखरीपर्यंत विविध 
वकाल्खंडात व विविध देशात धस, राज्यव्यवस्था व अर्थव्यवस्था यांचे शिक्षण- 
घिचाराबर व शिक्षणपद्धतीवर कोणकोणते परिणाम होत गेले यांचे आलेखहो 
त्यांनी रेखाटले आहेत. त्यांची खास शिक्षणविषयक अशी दोनच पुस्तके असली 
( १. ऑन एज्युकेशन, २. एज्युकेशन अँण्ड दि सोशल ऑर्डर ) तरी ' सामा- 
जिक पुनरंचनेची मूलतत्त्वे ', * राजकीय ध्येये ', “ स्केप्टिकल एसेज़ ' इत्यादी 
पुस्तकांतून आणि जेथे जेथे लोकशाही, साम्यवाद, हुक्‌मज्ञाही, संघटना व 
नियंत्रणे यांचा संबंध आला, तेथे तेथे त्यांनी शिक्षणाबद्दल विचार सांडण्याची * 
संधी घेतलेली आहे, आपल्या शैक्षिणक कल्पना आपली द्वितीय पत्नी डोरा 
हिच्या समवेत केलेल्या प्रयोगात त्यांनी पडताळून व पारखून घेतल्या आहेत,* 
हेही लक्षात घेण्याजोगे आहे. कि 
जागांतक संघराज्याचे स्वप्न 

रसेल हे म० गांधोंप्रमाणे ' अराज्यवादी ! नव्हते; किवा कालं मार्क्स- 
प्रमाणे कधी काळी राज्यसंत्थेचे विल्यन होईल, असेहो मानीत नव्हते. आपली 


2. उल") ॥१॥580)): $ 1110-९0, शा 71]. 00-63 
( पला) ला. (0(8लीव)]९-1,011001 : 10701) 130015 1967 ) 
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रभ 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे रश $ ७ ी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


४२ नवभारत 


वैज्ञानिक संस्कृती जर चिरजीवी व्हावयाची असेल, तर राष्ट्रौय संश्‍लेषतेप्रमाणे 
(' कोहेजन ' ) आग्तरराष्ट्रोय स्वर्पाची संइलेषताही सर्वत्र निर्माण व्हावयास 
हवो. त्यासाठी सर्व जगाची एक सध्यवर्ती ज्ञासतसता निर्माण व्हावयाला हवी. 
आणि तिला पोषक अशी जागतिक शिक्षणपद्धतीहो अश्तित्वात येऊन जागतिक 
नागरिकत्वाची जोपासना तिले केली पाहिजे.' रसेल यांचे सारे विचार 
आणि प्रचलित व्यवस्थेवरील टीका या मुल्य बिवाराच्या आधारेच समजू 
शकते. या राजकीय ध्येयाची उभारणी व्यग्तिगत जीवनाच्या आदर्शावरच 
त्यांनी केलेली आहे. “* मनुष्यशात्राचे जीबत अधिकाधिक संगलमय बतविणं 
हेच राजकारणाचे उद्दिष्ट' त्यांनी मानले आहे. आणि ते. बनविण्यासाठी 
शासनसत्तेने व लिक्षणाने काय केले पाहिजे याचा विचार केला आहे. या 
जागतिक संघराज्यात सत्तेचे फार मोठे व्िकेन्तरोकरण व * बरिशिष्ट हेतूंसाठी 
निर्माण झालेल्या ऐच्छिक संघटना त्यांनी गृहोत धरल्या आहेत. अन्या विकेन्दित 
समाजव्यवस्थेतच व्यरतीच्या उपक्रपशीलता, सर्जनशीलता, विचारस्वातंत्र्य आणि 
बोद्धिक साहसावी आवड इत्यादी गुणांचा परिपोष होऊ शकेल. अशा तर्‍हेचा 
व्यक्तिमत्त्वाचा विकास हेच शिक्षणाचे उहिष्य 
व्यक्तित्वविकास की नागरिकत्व | 

विशवराज्य आणि ब्रिवनागरिकत्व हो अंतिन उद्दिष्दे आहेत. आज त्या 
दिशेने जाण्याचा प्रयत्न होत नाहो. त्यामुळे आज ज्या वेगवेगळया प्रकारच्या 
राजसत्ता अस्तित्वात आहेत, त्यात दिले जाणारे शिक्षण वरील उद्दिष्टांशी 
विसंगत असते. राजसत्ता शिक्षणच नव्हे तर व्यवतीदेखील आपले साधन मानीत 
असतात. त्यामुळे * नागरिकत्वाचे शिक्षण ! हे काही वेगळाच आकार धारण 


करते. म्हणून व्यक्तिसत्त्वाच्या विकासाचे शिक्षण व नागरिकत्वाचे शिक्षण यात 
विसंगती निर्माण होते. तेव्हा 


व्यक्तीला शिक्षण द्यावयाचे ते तिच्या सर्वांगीण 
विकासासाठी ती एक उत्कृष्ट व्यक्ती व्हावी, तिला उच्चतस जीवनाचा आस्वाद 
घेता यावा, यासाठी को तिला चांगली नागरिक बनविण्यासाठी, असा प्रश्‍न 
_ ह 
रसेल यांनी “ शिक्षण आणि समाजव्यवस्था ' या पुस्तकाच्या पहिल्याच प्रकर- 
णात निर्माण केला आहे. व्यक्तित्वाच्या विकासाला कुटुंब, धर्म, अर्थ या 
१. एतापल्छायया ६ पगार उठलं) 07तला' 0. 27 
रि .॥॥)..] 
( एल्ग7० &ला & एन) गत. 1933) 
२. राजकोय ध्येये - प्र. १. प. १ 
(समाज प्रबोधन संस्था -. पुणे १९६६) 


असायला हवे. 


मुकावे ळी 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे ह किडी. . 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


व टा भे र्ड ट्‌ टर 
वट्राड रसेल यांचे शिक्षणविषयक विचार ४३ 


संल्या कितपत साहाय्य वा. प्रतिरोध करतात, वर्गभावना, स्पर्धा, प्रवार, 


देशा तिसाचे यांता स्थान कोणते, यांची चर्चा करून व्यकतित्वधिकास व नाग- 
रिक्तत्व यांचा भेळ कसा. घालता. येईल, यांचा अवेरच्या प्रकरणात विचार 
केल आहे. 

उत्कृष्ट व्यवितिजत्त्वाचा निकष कोणता ? रसेल यांचे उत्तर आहे- 
ज्यात सर्व जगाचे प्रतिनिव आहे, जे ब्रह्मांडात आहे, ते ज्याच्या पिडात 


दिसते, तो बरिवासित थांबव होय. ज्याच्या प्रज्ञे ॥ विश्वाचे रहस्य, अवकाज्ञाची 
खोली, सूर्येमंडलाची उत्क्रांती आणि मानवाच्या विकासाचा इतिहास आकलन 
झाला आहे असा जनुष्य. या बोद्िक बाजूवरोबरच त्याच्या भावजीवनाचा 
आणि इच्छाशवतीबाही बिछास व्हावयास हुवा. “ ज्ञात, भावना व इच्छा- 
दाधती था त्रयीजी क्षेत्रे हो नानवी परिपुर्णतेसाठी शक्‍य तितकी विस्तारली 


पाट्जेत.” ' परंपरागत देवताशास्त्र या तिन्हीलाच “ सामधथ्य, शहागपण व 

प्रेन) ही सावे देते. व्यम्तोज्या शिक्षणात त्याच्या प्रज्ञेच्या विकासात आवद्यक 
ड्‌ ** वी 

ज्ञानाला जते स्थान आहे, तघेव फिंबहुचा अधिक त्याच्या स्वतंत्र विचाराला 


व नवनिथितीला आहे. विथिध सानवी प्रेरणांचा आढावा घेऊन जेल म्हणतात, 
ज्या जीवनात सर्जनज्लील प्रेरणांचा कार्यभाग अधिकाधिक आणि स्वामित्व- 
प्ररणांचा कमीत कमी ते जीबन श्रेष्ठ होय. ” “बाह वा आंतरिक 
अडचणी कितीही व कोणत्याही आल्या तरी त्यांची तमा न बाळगता आपल्या- 
तीळ उच्चतम प्रेरणांना प्रामाणिक राहून निष्ठेने जीवन व्यतीत करण्याचा 
संकल्य, हिमत, आशायाद व विश्‍वास त्याच्या ठिकाणी आला पाहिजे.” ! 
आजची राज्यव्यवस्था व अथंव्यवस्था सर्जनशील प्रेरणांना प्रोत्साहन देतात 
वगय ? स्वाभिसान व अस्मिता जोपासतात काय ? अत्ते प्रश्‍न त्यांनी निर्माण 
केले आहेत. तसे व्हावयाळा व्यवितत्वाधिषयी आदरभाव, व्यवितत्वाचे स्वतंत्र 
मूल्य हेच प्रथम मातल्य केले पाहिजे. 
स्वतंत्र विचारशक्तींचा बिकास 
व्यवती बघ तिघे इतराहून वेगळेपण शिक्षणपद्धतीने मात्य केले पाहिजे. 
आपल्याला सर्वच व्यवती एकसारख्या, एका साच्याच्या बनवावयाच्या नाहीत. 
शासतसत्तेला ब विशेषतः प्रश्ञासकांना कार्यसुलभतेसाठी एकाकारतेचे सोठे 
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वेड असते. तसेच विकासासंबंधीची “ घडविण्या ' ची कुंभार-कल्पनाहो आपण 
सोडली पाहिजे. या घडविण्याच्या कल्पनेमागे काही अंधश्रद्धा ( त्या राजकीय, 
धार्मिक, सांत्कृतिक कोणत्याही असू शकतात ) रुजविण्याचा हेत असतो. 
त्यामुळे जिज्ञासा मारली जाते, स्वतंत्र विचारशक्ती रोखली जाते, अंधश्रद्धा 
निर्माण करणाऱ्या शिक्षणामुळे मानसिक ऱ्हास जलदगतीने होतो. विचार- 
स्वातंत्र्याची प्रवत्ती जिवंत ठेवली तरच किमान आवडयक प्रगती साध्य होईल. 
शिक्षणाचा उद्देश विद्यार्थ्यांना काहो निर्णयांचा स्वीकार करावयास लावण्या- 
ऐवजी त्यांना विचार करावयास लावणे हा असेल तर ते वेगळ्याच पद्धतीने 
द्यावे लागेल. दिद्यार्थ्याच्या जिज्ञासेला मुक्‍त अवसर द्यावा लागेल.' त्यातून 
त्यांना बे.द्वधिक साहसाला प्रवृत्त करून त्याविषयी आवड निर्मांग करावी लागेल. 

विचाराची महती गाताना रसेल यांची लेखणी उत्साहाने ओसंडते ; त्यांचे 
विचार काव्यमय बनतात 

ठं “विचार हा दिशेष,धिकारांविषयी, प्रस्थापित संस्थाविषयी निष्ठुर 
असतो. . . . युगायुयांच्या अनुभवसिद्ध शहाणपणाविषयी बेपर्वा असतो. 
नरकाच्या खडुबात डोकावून पाहण्याला विद्यार घाबरत नाही. अगाध 
गूढतेच्या दलयात झानव हा दु"ळा वि दुरात्र असल्याचे विद्चाराला दिसते. 
तथापि त्यामुळे विचलित न होता आपण जण विःवाचे स्वामी 
असल्याप्रमाणे तो अभिमानाने ताठपणे उभा राहतो. विचार हा थोर, 
चपळ आणि स्वतंत्र असतो. जगाचा प्रका ऊसतो. माणसाचा प्रमुख 
* गोरव असतो. ” 


213 


स्वातंच्य आणि छास्त 


| शेक्षणिक तत्त्वज्ञानात केवळ विचारस्वातंत्र्याचाच नव्हे तर एकूण 
सर्वच प्रक्रियेत स्वातंःयाचा प्रश्‍न अनुस्यूत असतो. दालकांचे त्वातंः्य, शिक्षकांचे 
स्वातंत्र्य, संस्थांचे स्वातंःय अद्या स्वरूपात तो पुढे येतो. बालकांचा विकास 
मोकळ्या, भयमुवत वातावरणःत झाला, त्यांना स्वातंत्य दिले तरच निकोव 


व्यक्तिमत्त्व व चारिज्य निर्माण होईल असे म्हटले जाते, तेव्हा लगेच अनु" 


व शताचा 7 शिस्ताचा प्रश्‍न पुढे येतो. व्यक्‍्तिजीवनाला तसेच, समाजाला? 


१. सामाजिक पुनरंचनेची मलतस्वे - 
(समाज प्रबोधन संर 
२ कित्ता पृ. ११९ 
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शिस्तीची, काही नियस-निर्बन्ध-पालनाची आवड्यकता असते. विद्यार्थ्यांना 
शिकण्याचे बाबतीत, विषयनिवडीबाबतीत स्वातंत्र्य कितपत द्यावे, देता येईल, 
त्यातून त्यांचा वोद्विक विकास होईल काय, कठिण विषयांचे अध्ययन करण्याकडे 
त्यांची प्रवृत्ती कज्ञी होईल, अणि शिस्तबद्ध नागरिक कसे तयार होतील, 
हे सवं प्रश्‍न रसेल यांच्या काळःत पुढे आले होते. असेरिकेतील प्रगमनज्लील 
शिक्षणाच्या चळवळीमुळे त्यांवर उलटसुलट चर्चा हेतो. ' स्वी ' च्या तत्त्वाचा 
(इण्टरेस्ट) आधार घेऊन तो प्रश्‍न अध्ययनप्रक्रियित सोडविता येईल. असे 
जॉन ड्यईसारखे तरवज्ञ सांगत होते. खरी क्रिस्त आन्तरिक, स्वयंस्फूत असावो, 
बाहेरून लादलेली व भीतीवर आधारलेली ती नसावी, यावाबतीत रसेल 
यांचे प्रगससशील किक्षणवेतत्यांही मतेक्य आहे. मा. माँटेसोरोंच्या शिक्षणयद्धती- 
तोल“ स्व्यंगिस्ती'चे एका दिशिप्ट गरयदिप्यंत ते कौतुक व स्वागत करतात. 
पण खऱ्या शिस्तीत इच्छाशवतीला दिदोब महत्त्व असते. “ मार्गातील अनेक 
गोष्टींचा त्याग करून व संकटे सोसून दुरस्थ उद्दिष्ट गाठण्यावे सामथ्यं म्हणजे 
अन्तःस्फू्त शिस्त होय ” ' अशी दिस्तीची त्यांनी व्याख्या केलो आहे, 
व तो इष्ट मातली आहे. रसेल यांनी, उबूईप्रनाणेच अनिबंन्ध, स्वेर स्वातं- 
त्याचा कोठेच पुरस्वार केला नाही. बालकांच्या शिक्षणात व बिकासात 
स्वातंत्रय व नियमन यांचे कोशल्यः््वक सूक्ष्म मिश्रण करूनच त्यांच्या इच्छा- 
शक्‍तीला दृढता आणता येते. बालकांच्या इच्छेचे सहकार्य घेऊन शिक्षणाचा 
कार्यकम आखाःवयाला हवा; त्याच बरोबर तात्कालिक ऊर्मो, सुख इत्यादींदर 
नियंत्रण ठेवून आत्ससंयमावे शिक्षणही त्यांना दिले पाहिजे. 
मानसिक गुलामगिरीतून मुक्तता 

परंपरागत शिस्तीच्या कल्पनात अनेक भ्रान्त कल्पना होत्या. आता त्या 
मागेहो पडत आहेत; पण एक दोन गोष्टींचा उल्लेख कराया हवा. एक 
श्रिस्त म्हणजे निमूटपणे आज्ञापालन हो कल्पना. लष्करी पेशातील हा सद्गुण 
शिक्षणात महत्त्वाचा झानला गेला तो दोन कारणांनी. शिक्षक जे सांगतील 
ब धभंग्रंथात जे असेल, तेच भ्रद्धादर्वक विद्यार्थ्यांने मान्य करावे, त्याबद्दल दांका 
घेऊ नये, अशी ग्रंथप्रामाप्यवादी व अधिकारवादी वृत्ती होती. ही एक मानसिक 
गुलामगिरीच आहे; पण असे अंधश्रद्ध अनुयायी असल्याशिवाय कोणतीच सत्ता 
टिकू शकत नाही. आजच्या विचारस्वातंत्र्याच्या युगात तो आर्दर्श॑ पटणारा 
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व टिकणारा नाहो. पण आपल्या देज्ञातील शिक्षणपद्धती तयासली तर तौ 


द्ध 


* आज्ञयालनावर भर देणारी शिस्तकल्पना अनेकांच्या भनात घर करून आहे 
' दिद्यार्थी' ऐकत नाहोत, बेशिल्त होत चालले आहेत. हो तक्रार, प्रत्यही 
ऐकू येते. विद्यार्थ्याच्या आकांक्षांची योग्य बूज राखणे, त्यांच्या व्यक्तित्वाचा 
आदर करणे, शिक्षक-विद्यार्थ्यांचे संबंध मित्रत्वाचे असणे, शिक्षकाला विचार्श्या- 
बिबयी तळमळ असणे, विद्यार्थ्यांना त्यांच्या गरजांची जलागीव करून वेगे व 
त्याबाबतीत मार्गदर्शन करणे हेच श्रिस्त निर्माण करण्याजे माग आहेत. रसेल 


आज्ञाधारकपणावर दिला जागारा भर, राजकौय हेतूने असे. नागरिकातूत 
व शिक्षणातील लष्करशाहो प्रवृत्तीला रसेल यांचा विरो£ 
गरज नाहो. तसेच, आज्ञाभंबाबहदल शिक्षा व जारी 
विरोध हाता. भीतोबर आधारलेले शिक्षण निर्भय च निकोप चारिज्य तिसांज 


ण्ड्र 
करू शकत नाहो, हे आधुनिक मानसक्षास्त्राच्या आधारे स्वण्ट केले आहे 
बालवयात नालकां 


रत ना सुखी जीवन अनुभवास मिळणे होच चारित्र्य शिक्षणाची 
गुरुकिल्ली आहे. 


दोन्ही डादृष्टांचा मेळ 

व्यक्तित्वाचा संपूर्ण बिकास आणि 
मेळ घालगे कठिज नाहो. नागरिकत्वाच्या 
राजकारणाच्या बचंस्वामुळे निर्माण होतात. 
मानवजात यांच्या हिताचा विचार 
बिचार केला जातो. एकाकारतेवर 
जातो. एकांगी व असत्य इति 
* युद्धासाठी. ' तेव्हा मोठ्या प्रः 


नागरिकत्वाची जोपासना थांची 
श्रिक्षणात दोषस्थळे आहेत, ती 
राजकारणात समग्र समाज वा 
न करता एका विशिष्ट गटाचा वा राष्ट्राचा 
भर दिला जातो. राष्ट्रवाद गळी उतरवला 
हास शिकवला जातो. आणि हे संव वडते 


ठरतो. सव संबंधित : माणातील युद्धांचे निसूलन हाच सुख्य उपाय 
तवेरा रि मागत राष्ट्रांना आपल्या निवाड्याचे पालल करावयास लावू 

"तक शासनयंत्रणा हो एक सोळा 3. _ धारणा. ठरेल 
असे रसेल यांचे मत होते हा एक मोठो शक्षागजक सुधारजया 0०% 


से तसेच, सब प्रकारच्या अं घशभदांचे बप्ाळलत 

हेहो अगत्याचे आहे. . त्य क तेचे | ₹*्प्श श्वद्धाऱचं 131१ र 

ह दोन्हो नाहीशी व्हू 1 असाण एकात्मतेचे खूळ आणि साचेबंद शिक्षणपडती 
। न शं 

यास हुता. वच क का स्पर्धेवर दिला जाणारा भरही नष्ट व्हाव” 

बदल प्रभ व स्वतःच्या विषयात रस घा दोत गुणांनी 


१. कित्ता पु. २३४ र 
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प्रेरित ज्ञालेले शिक्षकच, त्यांना अवसर दिल्यास, वारित्र्य व नागरिकत्व यात 
मेळ निर्माण करतील. 
दोन सुसंवाद 

सवं सामाजिक, राजकोय, आथिक संस्था-संघटनांचे उदिष्ट मानवाला 
सुखी कसे बनता येई हेच असले पाहिजे. “ सुखाची विजयप्राप्ती ' ( कॉन्क्वेस्ट 
ऑफ हंपिनेस) हा त्यांच्या एका पुस्तकाचा विषय आहे. मानवाचे जीवन 
समाधानकारक व्हावयास त्यांच्या मते दोन सुसंबादांची गरज आहे. वृद्धी, 
सावना आणि इच्छाशक्ती यांचा आस्तरिक सुसंवाद आणि बाह्य जगातील 
इतरांच्या इच्छाशवतीशी आपला सुसंवाद. या दोन्ही साधण्यात शिक्षण अयशस्वी 
झाले आहे, असे त्यांचे भत आहे.' शिक्षणातून ज्या अंधश्रद्धा व जी परंपरागत 
नीतिमूल्ये शिकवली जातात, त्यामुळे ञान्तरिक संघर्ष निर्साज होतो. त्याऐवजी 
मुलांना-युवकांना प्रत्येक गोष्टीची स्वतंत्रवुद्धीने चिकित्सा करण्यास उत्तेजन दिले 
तरच त्यांना हा सुसंवाद साधता येईल. प्रत्येकाने ' संशयात्मा ! ( वा. म. जोशी 
म्हणत त्या अर्थाने ) वा चिकित्सक ( स्केप्टिक ) वनण्यातच त्यांचे हित आहे, 
असे रसेल यांचे मत होते. 
शिक्षणाची जीवनाभिमुखता 

समतेचा आणि सामाजिक न्यायाचा पुरस्कार व खाजगी मालमत्तेला 
विरोध या विचारसरणोनुळे सास्यवादी रशियातील अनेक गोष्टी रसेल यांना 
रुचत होत्या, यात नवल नाही. स्त्रिया व मुळे यांबाबत स्वामित्वभावना ही 
खाजगी मालमत्तेच्या स्वरूपाचीच असल्याने यावावतीतील रशियाचे धोरण 
त्यांना इष्ट वाटले. बालकांचे संगोपन सार्वजनिक बालगृहात झाले तर आई- 
वडिलांचे वर्चल्व आणि त्यांच्या संस्कारांचा प्रभाव यातून सुलांची मुवतता 
करता येईल व झासनसंस्थेला इष्ट वाटणाऱ्या घातावरणात मलांचा विकास 
घडविता येईल, हो प्लेटोची विचारसरणी सोव्हिएट रवषियातील एक शिक्षण- 
तज्ज्ञ पिकेव्हिच यांनी पुरस्कारिली होती. रसेल यांना ती स्वीकाराह वाटत 
होती. रशियातील प्राथमिक शाळांत संगीताला दिलेले भहत्त्व, सहशिक्षण, काम- 
प्रवृत्तीच्या शिक्षणाबाबत उदार दृष्टिकोण इत्यादी गोष्टीही त्यांना इष्ट वाटल्या, 
पण रक्षियन शिक्षणपद्धतीचा कोणता पेलू रसेल यांना पटला असेल तर तो शिक्षण 
आणि वास्तव जग थांचा संबंध जोडण्याचा प्रयत्न ; शिक्षणाची जीवनाभिमुखता.' 


१. कित्ता पृ. २४ड 
२. कित्ता पृ. १९१-९२ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


४्ट नवभारत 


सोव्हिएट रशियाच्या शिक्षणपद्धतीत ' उत्पादक परिश्रसा 'वर, “ साप्ना- 
जिक दृष्ट्या उपयुक्त परिश्वमा 'वर आरंभापासूनच भर देण्यात आठा होता. 
त्यात मध्यंतरीच्या काळात काहो चढउतार झाले असले , तरी शिक्षण व 
काय.नुभव ' यांची सांगड हे तिचे खास वेशिष्ट्य आहे. स्र्वूचेव्हच्या १९५९ च्या 
शिक्षणविषयक धोरणानुसार उत्पादक श्रमाला पुनः महत्त्व आले आहे. केवळ 
शरोराच्या हालचालीचे साधन वा उपयुक्‍त उत्पादनाला सदत म्हणून शाळेतील 
ग ववाेळ पाहिले जात नाही. €* आयग एका परिश्रमज्लील समाजाचे घटक 
आहत, एक श्रमिक आहोत हो भावना विद्यार्थ्यात रुजवली गेली तरच 
आपल्या शाळा खर्‍या अर्थाने साम्यवादी बनतील ! अल्ले पिकेव्हिवने म्ह्ट्ले 
आहे. विद्याथ्यांचे परिश्रस हा त्यांच्या नेतिक अनज्ञासनाचा भाग आहे, आणि 
विद्याथ्यांचे परिश्रम केवळ झाळा व विद्यार्थी यांनाच उपयुक्त असन भागणार 
नाही तर भोवतालच्या समाजाल, ते उपयुक्त असले पार ह्जे असा कटाक्ष 
आहे. प्रगमनशील शिक्षणवाद्यांनी ' जैक्षणिक मल्या ! च्या कसावर व बोदधिक 
केळ त. भेद काढून टाकण्याच्या तत्वावर ' परिश्रमा एला. आपल्या 
वाहाती अ ताही. ण रित व वोद्धिक श्रभ असे हवेत सॉस्य 
ब व्याबहारिक लाभ यावर, ....., या उपयुकततेपेक्षा सामाजिक उपयुक्तता 
ल र, त्यांचा अधिक भर आहे. या मद्याचा थेथे ऊहापोह 
करण्याचा हेतू एव्हढाच को भारतीय शिक्षण होत * कार्यातसवा त्यान 
आता मिळत आहे, महाराष्ट्रात ते दिले क. 1” कागाततता ल र 
निर्मितीसाठी त्याची आवड्यकता प्रतिपादिली जात गा. आगि जंगागता 
वा उत्पादक परिश्रम याकडे दहा जात आहे. अश्या वेळो कार्यानुभव 


, कोणत्या दृष्टीने त्यात ण्ते 
सस्कार करावयाचे याची कल्पना यावी. १ दती शेतीही ह. 
रहियन । 
व सामुदायिक रगावतीतील व्यक्तिगत स्पर्धेशेवजी सामुदायिक सहकार्य 
घटक आहोत, हो पधा त लहानपगाासून आपण समाजाचे 
दारा ती रुजवण्याचा प्रयत्न *्जवण्यात येणारी भावना व सामाजिक कार्याच्या 
दृष्टिकोण व योवनतिष्ठता आणि त्यामुळे युवकांत येणारा वास्तववादी 
रोबर “ पायोनियर यांचे रसेल यांनी स्वागत केले अ त्याच- 
बरोबर '* पायोनियर ! गत केले आहे. पण त 
इतर अनेक गोष्टोतौ ढ 
ताल संर्काच री 
तत्त्वज्ञान एकांगी आउ हह ककी यावर टोकाही केली आहे. झावरसंचे 
त्स ९, ह त्यां आक्षेप जे. र 
इस्ामप्रमाणेच एक कडवा २2... लिप होताच, पज कम्युनिसन हा 
ना ड्वा रोजकोय धसं ३१ » जू र पारले 
होत. आहे. हे सांगायला ते विसरलं 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हि शे. री 
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बटड रसेळ यांचे शिक्षणविषयक विचार ४९ 


शिक्षण आणि वर्गीय भावना 


व्यवितित्वाच्या विकासाला योन्य संधीची गरज असल्याने आथिक व 


सामाजिक विषमतेचा शिक्षणावर होजगाऱ्या परिजामाची त्यांना चर्चा करावी 
लागली आहे. भांडवल्झाही समाजात गर्भश्रीमंतीजुळे म्हणा वा वडिलांच्या 


सामाजिक प्रतिष्ढेमळे म्हणा, लायकी असो-नसो मुलांना मिळणाऱ्या संधी वा 
विद्षेषाधिकार, त्यांच्या मनात निर्षाच केला जाणारा स्वतःच्या श्रेष्ठत्वाबावतच 
अहंगंड, * सभ्य गृहूस्थ बनण्याच्या नावाखाली दिल्या जाणाऱ्या शिक्षणाचे 
नेतिक दृष्ट्या दुष्परिणाम, या उच्चभ्रू वर्गाची परिश्रमाकडे बघण्याची तिर- 
स्काराची वृत्ती, आणि अखेर स्वतःची प्रतिष्छा व स्थान टिकविण्यासाठी प्रगतीला 
विरोध करण्याची भवृत्ती-या सर्वांची चर्चा ' शिक्षणातील वर्गथथावना ! या 
विषयाची चर्चा करताना त्यांनो केली आहे. ते सर्व मुद्दे आता सर्वमान्य जाले 
असल्याने त्यांचा विदार करण्याची बरज नाहो. २१ व्या वर्षापर्यंत शिक्षण 
मोफत . असावे, भात्र विश्‍वविद्याल्यीन शिक्षण बोद्विक पात्रता अजमावूनच 
द्यावे, या त्यांच्या सूचना लक्षणीय आहेत. 
च 


बुद्धिमत्तेची जपणूक- ळाकशादी गरज 


रसेल यांनी जसा आधिक घ राजकोय परिल्वितीच्या संदर्भात शिक्षणाचा 
विचार केला आहे, तसाच, सानन्तजाही, लोकशाही व नोकरलाही यांच्या 
संदर्भाहही त्या त्या ननोवृत्तीचे ज्षिक्षणावर होगारे परिणास चिले आहेत. 
सामन्तशाहुच्या संदर्भात त्यांनी इंग्लंडमधील ' पब्लिक स्कूल! था संस्थेचा 
विचार केला आहे. सामाजिक विषमतेच्या अनुरोधाने मात्र ती चिकित्सा 
केलेली नाहो. त्या पद्धतीचे भावसिक ब बोदिक द्ष्ट्या होजाऱ्या दुष्परिगासां- 
कडेच त्यांनी अधिक लक्ष घेधळे आहे. लोकशाहीतील शिक्षणाचा मोठा धोका 
म्हणजे बुद्धिमाल सुलांची होजारी कुचंबणा घ आबाळ, केव्हा केव्हा सामाजिक 
छळजूक. आपल्यापेक्षा अन्यकुणी अधिक शहाणा असू ज्ञकत नाही, ही जी 
लोकशाहीतील समतेच्या भावड्या ब उथळ विवारसरगोने सनोवत्ती निर्माण 
होते, तो मोठी आपत्ती आहे. या ससतेच्या सावन नुळेच हुज्यार, बुद्धिमान, 


प्रज्ञावान सु्लांच्या शिक्षणाचो स्वतंञ सोय करगे दुष्कर झालेले आहे. 


आजच्या जगात बरोच कामे अशी आहेत को त्यांना खास पात्रता व 
कोडल्ये यांचो गरज आहे. त्यासाठी स्वतंत्र शिक्षणाची आवद्यकता असते. 


पहित्गा स्फुटनिक उडताच अमेरिकेला आपल्या शिक्षणपद्धतीतील दोघ जाणवले. 
* समानवात्तेचे वर्गीकरण ' करून ( अबिलिटी ग्रपिग ) हुशार विद्यार्थ्यांचा 
नभा, 
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० नवभारत 


प्रश्‍न सोडविण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला. पराल्समध्ये प्रज्ञावंतांसाठी वेगळ्या 
शाळा आहेत. त्यांचे अल्तित्व लोकज्ाहोी-विरोधी मानले जात नाही. हुझ्ार, 
कलाप्रवण विद्यार्थ्यासाठी अज्ञा स्वतंत्र शाळांचा पुरस्कार रसेल यांनी केला 
आहे. 

आज भारतातहो ' प्रज्ञेचा शोध ' घेण्याचे तत्त्व मान्य झाले आहे. महाराष्ट्र 
शासनाने * विच्यानिकेतने ' सुरू केली आहेत. (पुण्यास खाजगी प्रयत्नाने ' प्राज्ञ” 
प्रबोधिनी 'ही चालू आहे ) त्यांचा व ' पब्लिक स्कूळ' आणि त्या धर्तीवर 
चालणाऱ्या श्रीमंतांच्या खास झाळा या सर्वांचा विचार रसेल यांनी प्रतिपादन 


केलेल्या 


केलेल्या विचारप्रणालोंच्या संदर्भात आपण करू दशक. 
अध्यापक्ताचे स्थान व काये 


“ समाजातील अध्यापकाचे स्थान व कार्य यांचा विचार केला नाही 
तर शिक्षणविचार पुर्ण होणार नाही. रसेल हे वत्तीने, पेशाने शिक्षक होते, 
जातिवंत शिक्षक होले. त्यामुळे अध्यापकाच्या स्थानावद्दल ब॒ कार्याबद्दल 
बोलण्याचा त्यांना अधिकार होता. प्राचीन काळातील शिक्षकाचे स्वतंत्र स्थान, 
त्याची असामान्य विद्वता, जनमानसातील त्याच्याबद्दलचो आदरभावना यांची 


त्यांनी दखल बतळा असून मध्ययुगात, पुनरुज्जीवनाच्या आणि प्रबोधनाच्या 
काळात याबाबतीत झालेली स्थित्यंतरे यांचोही नोंद त्यांनी केली आहे. शिक्ष” 
णाचा आज झालेला विस्तार आणि ठे 


कळवर चज शासनसंस्थेचे शिक्षणावरील नियंत्रण यामुळ 
ज़ गर र » 

हव नी दाक्षक एव नना तै सेवक होऊन बसला आहे. पण खंत त्याबद्दल 
नाहो. सख्त आहे ती हो को ज्यांच्याबह 


ल त्याच्याजवळ ज्ञान नाही, मुलांचा 
| आणि क्रिक्षणाकडे जे केवळ “ प्रचार 
म्ह्णून डल ह त्याच्या आदेशाप्रमाणे त्याला वागावे लागते. ” शिक्षकाला 

जर चक €*. स्थतपणे * रं क 
श्र पाच. काव, उयर्वा पार पाडावयाचे असेल तर * बोद्धिक स्वातंत्र्य” 
भावनेची गरज आहे. 


वागवण्याचा ज्यांना अनभव नाहो, 


कडच्या 
$ वा कथीशरी 1 रति रि बहुतेक सर्वच देशात नव्या पिढीत 
राष्ट्रवाद बाणवण्यासाठी र १, परद्रेषावर आधारलेला, कडवा, असहिष्णू 
यांना चीड आहे. भिन्न य व क्रिक्षक वेठीस धरले गेले याची रसेल 
कोलाहलात शिक्षक स्वत:चे विचारसरणींचा संघर्ष आणि स्वसताभिनिवेश यांच्या 
जत वा र. त्रात हरवून बसला आहे. शिक्षकाने कोणत्याही 


क "ग्गमायात 


१. कित्ता पू. ८५ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हिंड, 
संगणकीकृत कः द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


वटरोंड रसेल यांचे शिक्षणविषयक विचार ५१ 


पक्षाच्या आहारी न जाता, कोणाचीही तरफदारी वा खु्लासत न करता 
निविकार बुद्धीने व वैज्ञानिक वृत्तीने सवं विचारसरणीचे संशोधन केले पाहिजे. 
त्यावरोबरच ज्यांना त्याची मते पटणार नाहोत, त्यांच्यायासून त्याला संरक्षणही 
लोभलं पाहिजे 

पण केवळ वादविवादाची तौब्रता कमी करणे एवढेच शिक्षकांचे कार्य 
नाहो. शिक्षक हे संस्कृतीचे संरक्षक आहेत. हो आपली भूमिका धैयलि व 
निष्ठेने पार पाडलो पाहिजे. संस्कृति म्हणजे कोय थांची था संदर्भात केलेली 
चर्चा उद्धृत करण्याची आव्यकता नाही. सानवजातीवर नितांत प्रेम करणारे 
संत-महात्मे, असामान्य प्रतिभेने विश्वाचे रहस्य उलगडून दाखविणारे वैज्ञानिक 
आणि संवेदनशीलतेने सोंदर्यनिसिती करणारे कलावन्त या सर्वांचे कार्य रचले 
नसले तरी निदान समजावून घेणारा तो सुसंस्कृत - हो रसेल यांची सुसंस्कृत- 
पणाची व्याल्या मोठो मार्मिक आहे. ' लोकज्ञाही टिकून राहण्यासाठी 
सहिष्णु. वृत्तीची गरज आहे. आपल्याहून जे भिन्न आहेत, त्यांना ससजन 
घेण्याच्या प्रयत्नानच ती निर्माग होते. हो सहिण्णुवृत्ती निर्माण करण्याचे कार्य 
शिक्षकांचेच आहे. त्यासाठी शिक्षकाला स्वातंत्र्य हवे. वेचकीय व्यवसायाच्या 
बाहेरील व्यक्‍ती , रोग्यावर कसा उपचार करावा, हे वैद्याला सांगून हस्तक्षेप 
करीत नाहीत. शिक्षक हाही एक प्रकारचा वेद्यच आहे. आजच्या जगात जी 
हकूमशाहाचो वाढ सर्वच क्षेत्रात होत आहे, तिला. आळा बसावयाचा असेल 
तर उपयुक्‍त सारवंजनिक कार्य करणार्‍या संघटनांना काहो स्वातंत्र्य द्यावयास 
हवे. शिक्षकांना अज्ला संघटनांत अग्रस्थान हवे. कलावंत, तत्त्वज्ञ आणि विद्या- 
वंत यांच्याप्रमाणेच शिक्षकालाही आपले काम परिणामव्हारकतेने करता येण्यासाठी 
व्यवती म्हणून आपल्याला स्थान आहे आणि सर्जनाच्या आन्तरिक प्रेरणेने आयण 
काम करीत आहोत असा प्रत्यय आला पाहिजे. 
समारोप 


रसेल यांनी चचिलेले सर्वच प्रश्‍न सुटले आहेत, असे स्हणता येत नाही 
काही सुटण्याच्या मार्गावर आहेत तर काहो अधिक गुंतागंतीचे ज्ञाले आठेत 
एकौकडे संयुक्‍त राष्ट्संघटना व यूनस्को, इलो सारख्या तिच्या शोखा शांतता, 
सहकार्य, डेषभावनेचे उच्चाटन यांवर भर देत आहेत, सानवाच्या लांच्या 
हेवकांच्या सनदा निर्माण करीत आहेत. दुसरीकडे कण्यनिझस आणि हळूमश्ाहो 
यांचा फास अनेक राष्ट्राभोवती आवळला जात आहे. था राष्ट्रात कुठले आले 


१, करित्तापू. ११० 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


4 नवभारत 


व्यक्तिस्वातंत्र्य व विचारस्वातंत्र्य ? अमेरिकेसारखे लोकशाही राष्ट्रही पार्कि- 
स्तानसारस्या धर्मनिष्ठ, संकुचित वृत्तीच्या हुकूमज्ञाही राष्ट्राच्या पाठीशी 
उभे राहात आहे. अज्ञा विसंवादातून जागतिक झांतता मृगजळ ठरण्याचा 
संभव आहे. हे अपयश केवळ शिक्षणाचे म्हणता येगार नाहो. सत्तालालसा 
व॒ सदोष अयंव्यवस्था यांचा हा परिणाम आहे. प्रश्‍न असा आहे कौ या 
विसंवादात ल्रिक्षणाची जबाददारी कोणती ? रसेल यांनी प्रतिपादन केलेली 
व्यव्तित्वाच्या सर्वागीण विकासाची कल्पना मान्य असेल तर सर्व संकुचित 
कोत्या, जुनाट व स्वार्थी विचारसरणी बाजला सारून नव्या पिढीची मते 
विशाल बनविणे, विश्‍वमांगल्याची भावना त्यांच्यात रुजविणे हेच ्िक्षणाचे 
उद्दिष्ट ठरते. ज्याची यावर डोळस श्रद्धा असेल, त्यांनी या कार्याला वाहून 
घेते पाहिजे. मानवाची खरी सुसंस्कृतता विज्ञाल बनण्यात - “ हे विश्‍वचि 
माझे घर ही वृत्ती जोपासण्यात व आचरण्यातच आहे. खर्‍या सुसंस्कृततेचे 
लक्षण रसेल यांनी एके ठिकागी पुढोलप्रमाणे वर्णन केले आहे: 


4 1) स्क््त जे 
खरी संस्कृती वबिश्‍वाचे नागरिक बनण्यात आहे, - त्यामुळ 


माणसाला समग्र मानवसभाजाचे स्वरूप समजण्यास साह्य होते, माती 
समाजांनी कोणती उद्दिष्टे 


डी र डोळ्यासमोर ठेवावी हे ठरविण्याचे त्यामुळे चातुय 
अंगी येते, आणि वर्तमानाचा भूतभविष्याझी असलेला संबंध कळू लागतो. 
द मानवांना जर खरोखरोौ उपयुक्त बनवायचे असेल तर त्यांचा 
शहाणे बनविले पाहिजे, आरि 


ण मनाची विज्ञ 1 हाच 

पण वशालता-समावेशकत 
शहाणपण ् 

* शहाणपणाचा, चातुर्याचा महत्त्वाचा भाग आहे. ” 


नय... 
व. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे अडू... 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. वि. म. वेडेकर 


रु 


टँंड रसेल यांचे आत्मचरित्र (खंड ३ रा १९४४-१९६७) 


क 


संक्षिप्त परिचय ( पूवाध ) 


[ बटटेंड रसेल यांच्या यापुर्वी प्रसिद्ध झालेल्या आत्मचरित्राच्या दोन 
खंडांचा संक्षिप्त परिचय “* नवभारता ' त पुर्वी करून दिलेला वाचकांच्या 
स्मरणात असेल. खंड १ला ( १८७२-१९१४ ) याचा परिचय * नवभारता'च्या 
जून १९६८ च्या अंकात ब खंड २ रा ( १९१४-१९४४ ) याचा परिचय 
दोन भागात “ नवभारता ' च्या ऑगस्ट १९६८ व सेप्टेंबर १९६८ या दोन अंकात 
करून दिला आहे. ' बटुंड रसेल ! विज्षेषांकाच्या निमिताने त्यांच्या आत्मचरित्राच्या 
आता या तिसर्‍या व अखेरच्या खंडाचा परिचय करून देत आहे. तिसऱ्या खंडाच्या 
परिचयाचा हा पूर्वार्धि आहे. परिचय करून देण्याची पद्धति पूर्वीप्रमाणेच - म्हणजे 
रसेल यांच्याच शक्‍य तों शब्दात करून देण्याची - प्रस्तुत स्थळींही अवलंबिली आहे. 
या खंडात चार प्रकरणे आहेत: (१) इंग्लंडमध्ये प्रत्यागमन (२) इंग्लंडमधील 
व इंग्लंडबाहेरील घडामोडी (३) ट्राफल्गार स्ववेअर (जेथून रसेलनी व 
त्यांच्या अनुयायांनी अण्वस्त्रविरोधी मोचे काढून लविनय कायदेभंग केला. ) 
(४) बर्टुंड रसेल - शांतता - प्रतिष्ठान व अँट्लांटिक - शांतता - प्रतिष्ठान 
1"०॥॥१81018 ) या दोन संस्थांची स्थापना व कार्थ -प्रत्येक प्रकरणाच्या 
शेवटी रसेल यांचा ज्यांच्याशी पुर्वी स्नेहसंबंध होता व नवीन झाला त्या थोर 
व्यवतींशी झालेला त्यांचा निवडक पत्रव्यवहार छापला आहे. त्यावरून रसेल 
यांचे व्यक्तिमत्व व कार्य या थोर व्यक्तींच्या एरशंसेला कसे पात्र झाले होते 
याचे जिव्हाळ्याचे दर्शन घडून येते.- या तिसऱ्या खंडात या पुर्वीच्या दोन 
खंडातल्याप्रमाणे रसेल यांची लेखनशेली प्रांजळ व मोकळेपणाची दिसून येत 
नाही. याची रसेल यांनाही जाणोव आहे ब ती त्यांनी प्रस्तावनेत व्यक्‍त 


१७ * दि ऑटोबॉयांग्रफो ऑफ बट्रेंड रसेल ', (१९४४-१९६७), व्हाल्यूम ३ 
( जाॉज अँलन अँन्ड अन्विन लि., लंडन १९७०, पाने २३२) 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


५४ नवभारत 


करून दाखविली आहे : “या खंडात प्रसिद्ध झालेल्या घटना व त्यांचे पडसाद 
अजूनही समकालीन जीवनात आतापर्यंत चालू आहेत. त्यांच्याधिषयी व त्यातील 
संबंधित व्यवतींविषयी सोकळेयणाने लिहिणे हे कित्येक वेळा वेअन्रूच्या कायता- 
खाली येणे शक्‍य आहे हे ओळखून वाचकांनी साझ्या कथनशेलीतील अपरिहार्य 
मुरधता सूज्नपणे जाणून घ्यावी ” असे त्यांनी म्हटले आहे: ( 1 881 0]ए 
103७ 0॥2२. ७ 7'खत७ा' ७11] 1681170 0 1118019131] 
तए७'811010६101) 9॥0 ६॥1])1९०180 [18 ॥॥६७०0108))12 1011९0110608 
110088880त ४ (116 110 01 1136] ” पान ९). पुढे अनुवादून दिलेल्या 
संक्षिप्त परिचय्यात, ठिकठिकाणी जे मथळे दिले आहेत ते प्रकरणांचे नसून, 
त्याखाली आलेला मजकूर कळायला सोयीचे जावे म्हणून त्या सजकुराला 
अनुलक्षून दिले आहेत. --संकलनकार ] 
साज्ञे शेवटचे शाब्द (प्रस्तावनेतून ) - हे पुस्तक अक्षा वेळी प्रसिद्ध 
होत आहे की, ज्या मुद्यांवर जगातील राष्ट्रामध्ये तट पडले असन भेद माजले 
आहेत. त्यांचा निर्णय अजून व्हावयाचा आहे. तोपर्यंत जागतिक परिस्थिती 
संदिग्धच रहागजार असून आहा व भोती यांच्यामध्ये ती सारखे हेलकावे घेत 
रहाणार. राष्ट्राराष्ट्रात तट पाडणार्‍या मुद्द्यांचा निकाल, लागलेला पहायला 
मी कदाचित जगजार नाही. म्हणून माझ्या सनात येते कौ आपले शेवट्ये 
शब्द काय वरे असावेत? 
प्रववशसय दिवस ढळला आहे 
आता आपणास अंधार व्यापुन टाकणार ! 
असे निराशेचे शब्द को, 
जगाच्या सहान्‌ युगाला नवीन प्रारंभ 
सोनेरी वर्षांचा काळ पुन्हा र क 
नभोमंडल हांसत आहे, 
आणि विरून जाणाऱ्या प 
श्रछा आणि राज्ये चा ही ह वहीचा 
र शाची तिरीप दिसत आहे ! 
को असे आज्ञेचे मनोराज्य ! 
मी माझ्या जीवनांत, 
माझ्या प्रयत्नांचे इवलेसे 
माझा हा प्रयत्न 
य:करिचित्‌ ! 


आझ्ेचे पारडे जड व्हावे म्हणन 
बजन त्यात टाकले आहे. पण 
जगडर ह र 
जगड्व्याळ झवतोंविरुद्ध किती क्षत्र आणि 
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भाझ्या पिढीला ज्या बावतीत अपयशी आले आहे 
त्यात इतरांना थर मिळावे होच माझी इच्छा ब आहा 


इंग्लंडला परत 

अमेरिकेहून बोटीने अँट्लांटिक महासागरातून १९४४ च्या आरंभीच्या 
काळात प्रवास करणे म्हणजे एक महात्‌ दिव्य होते. माझ्या कुटुंबातील माझी 
पत्नी पीटर व मुलगा कॉन्रेंड यांची अमेरिकेहून * ववीन मेरो ' बोटोने साझ्या 
आधी रवानगी झाली. त्या बोटीने प्रवास करणारांचे काय हाल झाले हे 
मला मागाहत कळले. सबंध बोट आया व॒लहाल सुळे थांनी गच्च भरून 
गेली होती, आया इतर मुलांच्या त्रासामुळे वैतागून गेल्या होत्या, मुलांचा 
तर इतका सुळसुळाट को त्यांना बोटोच्या काठावरून समुद्रात पडतील म्हणून 
आवरणे मष्किलीचे होऊन गेले होते. - माझी रवानगी नंतर काही काळाने 
एका मोठ्या बोटीतून झाली. त्या बोटीबरोवर तिच्या संगे जाणाऱ्या इतर 
लहान वोटींचा आणि विमानांचा ताफा होता. आमची बोट सोठ्या इतमामात 
व॒डोलाने सायकलच्या वेगात जात होतो. साज्याबरोबर “* हिस्टरी ऑफ 
वेस्टर्न फिलॉसफी ' या माझ्या ग्रंथाचे हस्तलिखित होते. त्या साझ्या हस्त- 
लिखितात शत्रूला वातसी पुरवणारा काहो मजकूर नाही ना याचो तपासणी 
करण्याकरिता मी ते हस्तलिखित बोटीवरील सरकारी तपासनिसांच्या हवाली 
केले. बिचारे डुदेबी तपासनीस ! त्यांना तत्त्वज्ञानावरोल ग्रंथ बारोकपणे 
वाचण्याची पाळी आलो यांबहृल त्यांची सला कोव आलो! शेवटी सला 
तपासनिसांनी सांगितले की, अशा तत्त्वज्ञानात्मक ग्रंथातल जसंनांता काहीच 
सिळण्यासारखे नाही अशो आमची, खात्री ज्ञाली आहे. ज्ञेवटी जेव्हा ते मला 
आवर्जून म्हणाले को, “ तुमचे हस्तलिखित पुस्तका आम्हाला फार आवडले 
बरं का! छान आहे”, तेव्हा खरं सांगायचं म्हणजे भाझा त्यांच्या म्हणण्यावर 
विश्वासच बसेना ! - बोटीवरीलच नव्हे तर एकंदरच वातावरण गुप्ततासय 
होते. मळा माझ्या मित्रांना देखील कळवायची चोरी को, सो अमुक ठिकाणाहून 
निघणार आहे. याच प्रवासात माझे एका दुसर्‍या बोटीवर स्थानांतर करण्यात 
आले. हो बोट अमेरिकन असून अगदी नबोन होतो व हा तिचा पहिलाच 
प्रवास होता. त्या बोटीचा ब्रिटिश कॅण्टन आनंदी गडी होता. तो भला म्हणाला 
*“: आमच्या या नवीन बोटीचा पहिलाच प्रवास असला तरी घाबरू नका वरं 
का? अक्ला पहिल्यांदाचा प्रवास करणाऱ्या नवोन बोटींच्या अपघातांचे प्रभाण 
असे आहे की चारापेकी एक तरो बोट पहिला प्रवास करताना पाण्यात इुभंगून 
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५६ नवभारत 


जाते! ” त्या बोटीवर आणखी एक अधिकारी असून तो चीफ एंजितिञिर 
होता. त्याचा साझ्यावर फार लोभ जडला होता. एकदा वोटोण्या डेकवरून 
आम्ही दोघे हिंडत असता, तो ' एबीसी ऑफ रिलेटिव्हिटी' या पुस्तकाची 
माझ्याजवळ फार वाखाणणी न 
हे त्याला नाहोत नव्हते. ते जेब्हा नो. त्याला सांनितले तेव्हा तर त्याला 
अपार आनंद झाला. श॑ 

युद्ध-मुवित झाल्याची ( 1>तव% ची ) घोएणा आम्हाळा तिनतारी संदेक्षाने 
समजली. बोटोबरील एकूण एक खलाशी संदेश ऐकावयास एकत्र जमले होते 
आमची बोट * किथ ऑफ फोर्थ' या बंदराला रविवारी लागली द सो तेर 
उतरलो, व जबळीळ एका झहरात मार्ग काढीत गेलो. त्यावेळी पहिल्यांदा 
युद्धकाळ अलुभवलेल्या ज्रिटलचे सला पहिले दर्शन घडले. त्या क्षणी व्यनि 
वतो. नि्द तिलेड पोनि सैनिक ब स्कॉच मुली बांची लोळको फिरताना 
दिसली. पोलिश सेनिक मियाराधन करण्यात दंग दिसले व स्कॉच पोरी त्यांच्या- 


वरू लागला. त्या एस्तकाचा कर्ता सोब अ 


म्ही बोटीवरून प्रवास करीत असताना युद्ध बंद होऊन 


(. 
व 
थ्‌ 


बर फिदा असलेल्या दिसून आल्या. लवकरच सी त्या रात्री लंडनला गेलो 


ब माझी पत्नी व मुलगा कोठे आहेत, एकंदर त्यांची काय हालहवाल आहे 
याबद्दल खूप वेळा तारा-टेलिफोन करून चोकशी केली. तेव्हा कळले कौ 
माझी पत्नी मुलासह तिच्या आईकडे होतो व मुलाला त्यूमोनिओ झाला होता. 
ही जान ह वात गेलो. तेथे मुलाला आता बरे वाटत आहे असे कळल्यावर 

केंब्रिजच्या ट्रिनिटी कॉलेजने सला ५ वर्षे प्रोफेसरशिष देऊ केली 
व ती मी स्वीकारलो. या प्रोफेसरशिपवरोबर प्रोफेसरला रहायला जागा 
सिळत अघे ती मळा मिळालो. मो तेथे रहायला गेल्यावर खोल्यांच्या खिडकी- 
तून हिरवीगार क्रोडांगणे ब सभोवताली जिकडे तिकडे फुललेली फलळेच कच 
बघून नला फार आल्हाद झाला. इतक्या काळानंतरही केब्रिजचे सोंद्य वि 
झाले नव्हते हे पाहून भला आनंद वाटला. माझी जरी कझेंब्रिजला रहाण्याची 
सोय झाली, तरी माझी पत्नी व सुल्गा यांना रहाण्याची कोठे च ल 
करावी हा माझ्यापुढे प्रश्‍न निर्साण झाला. केंब्रिजला जागेची भयंकर न मती 
होती. पग त्यातही सला घागेरड्या वस्तीतील एका घरातील मवोव पळ 
मिळाल्या. तेथे माझ्या कुट्बाला मी ठेविले. लवकरच भो री ी& खे ल्या 
विकत घेतले व तेथे आम्हो राहु लागलो. या घरात असतानाच नका चा व 
समारंभ व इंग्लंडमबीऊ (पा्लनेंट-) संसदेच्या निवडण ८ वेजयविनाचे 


हता प. गु डव आहल्णा. याय 
असताना मी माझ्या ' ह्यूमन स्कोप ओण 
व्या € ७" काठूज, इट्स्‌ स्कोप अण्ड लिसिटस! या 
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पुस्तकावा बहुतेक भाग लिहिला. केंब्रिजळा मो राहिलो असतो, पण सला 
अते आढळून आहे को केंब्रिजच्या स्त्रीवर्गासध्ये आमच्या सभ्यतेविषयी काही 
प्िल्यिब असावे. त्यांची सने आमच्याविषयी साफ दिसलो नाहोत. नंतर काही 
दविवसांनी लंडनसध्ये आम्ही एक प्लॅट घेतला. मला इंग्लंडबाहेर, युरोयात 
व्याख्यानांच्या निमित्ताने जाघे लागे. पुढे १९४९ मध्ये, माज्या पत्नीने माझ्या- 
पासून दूर रहायचे ठरविले व त्यामुळे आमचा विवाह संपुष्टात आला. 

१९४० पासून १९५०-५५ च्या सुमारापर्यंत माझे मन अण्वस्त्रयुद्ध- 
विषयक प्रइनामुळे प्रक्षुव्धावस्थेत होते. १९४५ साली हिरोशिमा व नागासाव्हो 
या. जपानी शहरांवर जेव्हा अणुबाॉस्ब पडले तेव्हा अण्वस्त्रयुद्धाची शक्यता व 
त्याची भोषणता शास्त्रज्ञांचा व काही राजकारणी मृत्सद्द्यांच्या लक्षात आली. 
जपानी शहरांवर बॉम्ब पडल्यावर लवकरच काहो महिन्यांनी मो ' हाऊस ऑफ 
ला्डस्‌' मध्ये एक भाषण केले. त्या भाषणात मी असे बिबविण्याचा प्रयत्न 
केला कौ, जगात अण्वस्त्रयुद्ध सुरू होऊन जगाचा संहार होण्याची शक्‍यता 
निर्माण झाली आहे, हिरोजिमा-नागासाकीवर पडलेल्या बांबपेक्षाही प्रचंड 
हक्‍तीचे अणुबॉम्ब - ज्याला पुढे हुंड्रोजन बॉम्ब म्हणतात - तिर्माण करण्याची 
प्रक्रिया चालू होण्याच्या पूर्वी, राष्ट्राराष्ट्रामध्ये अण्वस्त्रे निर्साण करण्याची 
शर्यत जंपण्याआधी, सव बड्या राष्ट्रांनी एकत्र येऊन या राक्षसी अणुशक्‍्तीला 
शांततामय कार्यात राबवष्याची आवद्यकता आहे इत्यादि. माझे भाषण 
सर्वांनी ऐकून घेतले व प्रत्येकाने त्याची प्रहांसा केली. पण शोवटी सर्व श्रोत्यांचे 
ऐकमत्य असे दिसून आले को , हा प्रन आपल्यासमोर नसून आपल्या नातवंडां- 
समोर उभा ठाकणार आहे! अप्वस्त्रांबाबन अशी निष्क्रिय * कशाला उद्याची 
वात हो वृत्ती थेट जततेपर्यंत आजही दिसून येत आहे. यामुळे माझा वैयवितक 
विचार खूप प्रक्षोभाने उसळून उठे, व माझे मन निराश्ाग्रस्त होई. भयंकर 
वादळ होऊन, सूर्यही अदृइय होणार अश्ली क्षितिजावर चिन्हे दिसावी म्हणजे 
जसे मतात अस्वस्थतेचे काहूर माजते तसे माझ्या मनात भाजे व डोके ताळया- 
वर, ह्यांत ठेवणे मला कठोण जाई. 

लंडनमधील बेल्ग्रेव्ह स्ववेअरमधील इंपीरिअल डिफेन्स कॉलेजगध्ये 
व्याख्यान देण्याबावत मला काहो वर्षे निमंत्रणे येत असत. पण पुढे एकाएकी 
हो निमंत्रणे येण्याचे बंद झाले. त्याचे कारण असे मला कळले: सी एका 
व्याख्यानात माझ्यासमोरील श्रिश्‍चलांना - ज्यांनी निर्भयपणे, वौरवृत्तीने युद्धात 
भाग घेतला होता त्यांना - उद्देशून म्हटले होते को, “ धार्मिक भावनेच्या साहाय्या- 
बाचून युद्धात निजय मिळणे शक्‍य नाही, अक्षी तुमची श्रद्धा आहे. म्हणून 
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मी ट्रिस्ताचे गिरिप्रवचन (* सर्मन ऑल दि भाऊंड! ) वाचून बवितले. पण 
त्यात मला हेड़रोजन वॉस्बचा निदेश आढळून आला नाही याचे आवचयं वाटते!” 
माझ्या भाषणातील हे वाबय ऐकून माझ्या ख्रिश्‍चन श्रोत्यांना * कशाला अक्षा 
व्याख्यात्यांना बोलवाबयाचे व त्यांचे ऐकावयाचे ' यांचा उलगडा पडेना! 
माझ्या श्रोत्यांना काहीही वाटो, पण माझ्यापुरते म्हणावयाचे झाल्यास, र्रिश्‍चन 
धर्म व युद्ध आणि यृद्धातील सवविध्बंसक शस्त्रास्त्रे यांचा भेळ घालणे असस- 
थेंनोय वाटते. 
नॉर्विळा भेट 

ब्रिटिश्य सरकारच्या विनंतीवरून मी नाँवेला गेलो. तेथे जाण्याचा उहेश 
हा कौ, नावेच्या सरकारने व लोकांनी रशियाविरद्ध जो राष्ट्रांचा गट तयार 
होत आहे त्यात सामील व्हावे. आम्ही विमानाने ऑल्लोहून नार्वेतोल ट्रांडहाइम 
या दाहराकडे निघालो. ट्रांडडाईसच्या किनाऱ्याजवळ आमचे विसात पाण्यावर 
टेकत असताना, विगानात काही तरी बिघाड उत्पन्न झाला आणि ते बुडू 
लागले. त्याच्याभोबती लहान लहान बोटोंचा ताफा जभला. विमानात असलेल्या 
आम्हाला सांगण्यात आले को, समुद्रात उडी सारा व पोहत जाऊन ज्ञेजारच्या 
लहान बोटीमध्ये चढा. विमानात दोन खोल्या होत्या. एक तंवाख्‌ू ओढणारांची 
व दुसरी इतरांची. तंबाखू ओढणाऱ्यांच्या खोलीला बाहेर पडायला एक दार 
होते. मी तंवाखू ओढणाऱयांच्या खोलीत बसलो होतो. त्यामुळे मी त्या दारातून 
बाहेर पडून उडी टाकून वाचलो. दुःलाची गोण्ट अशी को तंवासल न ओढणाऱ्यांच्य़ा 
खोलीतील सवंच्या सर्व १९ उतारू पाण्यात बुडून सेले. विसानात बसताना 
ऑस्लोमधील माझ्या सित्राला - जो माझ्याकरिता विमानात जागा पहात होता 
त्याला - सांगितले होते को, ' माझ्याकरिता जेथे सौ तंदाख ओढू शकेन अशी 
जागा पहा.' व थट्टेने म्हटले होते की, ' जर सला तंवाख ओढायला सिळाली 
नाही तर मी मरेन, रे बाबा! ” विचित्र योगायोग असा घडन आला को 
माझे शब्द अनपेक्षितपणे खरे ठरले ! - मो सुमारे १०० याड पोहत जाऊन 
एका लहानग्या होडग्यात वसलो व नंतर ट्रांड्हाइमला गेलो. तेथे एका हॉटेल- 
मध्ये सोय कह्यात आहो. होतो. प्रत्येकाने मळा फार सोजन्य व आदरातिथ्य 
दाखविले. माझे सगळे कपडे ओले झाले होते. ते बदलून ते वाळेपर्यंत सला 
एका र्रिचन पाद्र्याचे कपडे घालायला मिळाले, त्याची सला भोज वाटलो. 
माद्या काडधाच्या पेटोतल्या कोड्या भिजल्या होत्या. त्या एक एक निराळ्या 
करून काहा ।वद्याथ्यांनी बाळवून दिल्या. त्यांनी मला विचारले को, तुम्हाला 
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काय लागेल ते सांगा. सी त्यांना 'ब्रँंडीचा अक व कॉफीचा भोठा पेला मला 
द्या! अले म्हटले. थोड्या वेळाने डॉक्टर आले व त्यांनी सी जे मागितले 
ते योग्यच होते असे म्हटले. खुद्द ट्रांडहाइमला त्यावेळी पाऊस असून सगळे 
वाघाबरण ओलेचिंब झाले होते. ससुद्रातल्या पाण्यात अलल्याप्रझाणेच ट्रांडहाइम 
शहरातही मला वाटते, असे मी तेथील मला भेटण्याकरिता आलेल्या लोकांना 
स्हुटल्य़ावर त्यांना गंसत्त वाटलो. त्याच वेळो सला कोयनहेगनहून एक टेलिफोन 
आला : “ तुम्ही समुद्राच्या पाण्यात पडला असताना, तुमच्या सनात काय विचार 
आले? * सिस्टिसिझम ऑण्ड लॉजिक ' विषयी तुम्ही बिचार करीत होता ना?” 
असा टेलिफोनवरून विबारगाऱर्‍याचा प्रश्‍न होता. मी उत्तर दिले कौ “ पाणी 
झिंतो थंड ? - याचा मी विचार करीत होतो” ब हे म्हणून टेलिफोनचा 
रिसिव्हर खाली ठेवला ! 

राईथ व्याख्यानसाळा 

१९४४ मध्ये इंग्लंडमध्ये परत आल्यावर मला असा अनुभव आलत्श को 
इंग्लंडसध्ये भिल्ल भते, वादविवाद याला लागणारे स्वतंत्र वातावरण आहे 
अमेरिकेत ले मला अनुभवायला मिळाले नाहो. १९४९ च्या सुझारास बीबीसीच्या 
रेडिओ अधिकार्‍यांनी राइथ (1४1॥]1) व्याल्यानमालेची सुरुवात काहो 
व्याख्याने देऊन करण्यास सला निमंत्रण दिले; त्यावेळी सला या. अनुभवाचा 
अधिक पडताळा आला. या व्याख्यानांकरिता मो “अधिकारी संस्था व व्यवित 
(* 8010१. ९ (]७ 111 ता ऱांताछ] ) असा विषय निवडला व हो 
माझी व्याख्यालसाला याच नावाने १९४९ साली दुंस्तकरूपाने प्रसिद्ध झालो. 
या साझ्या व्याख्यानमालेत सो मांडलेले महत्त्वाचे महे असे : 

* यंत्रांच्या साहाय्याने जसजसे प्रचंड उद्योगधंदे ( 111011811181]181)1 ) 
निर्साण होत आहेत, तसतसे व्यक्तीचे स्वातंत्र्य अधिकाधिक कमी होत आहे. 
संसाजात एकजीबपणा जर नांदायचा असेल तर व्यवतीच्या कतृत्वाला अधिका- 
धिक वाव मिळाला पाहिजे. व्यवतींना सुरक्षितता व न्याय प्राप्त करून 
देण्याकरिता समाजाने सतत प्रयत्तशील राहिले पाहिजे. त्याकरिता झासन- 
संस्थेसारखी प्रस्थापित चौकट तर पाहिजेच. पण तिच्यात व्यवितस्वातंत्र्याचा 
समावेश केला पाहिजे. हे व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य अबाधितपणे राखण्याकरिता प्रस्थापित 
शासनसत्तेपासून सांस्कृतिक गोष्टी वेगळचा काढल्या पाहिजेत. आज सुरक्षितता जर 
कोणाला पाहिजे अपेल तर तो राष्ट्रांना त्यांच्यावर आक्रमण करण्याकरिता टपुन 
बसलेल्या शत्रुराष्ट्रांपासून. हे साध्य करण्याकरिता एक जागतिक सरकार स्थापन 
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करून त्याला आंतरराष्ट्रोय बावतीत सर्व निरनिराळ्या राष्ट्रांवर आपली सत्ता 
प्रस्थापित करता येईल इतके सामशथ्यंसंपक्न ते बनविले पाहिज. ” 

या माझ्या व्यास्यानमालेला, माझ्या वैयवितक जीवनाच्या दृष्टीने विशेष 
महत्त्व आहे: ते म्हणजे १९१४ सालापासून ज्या विषयांच्या चिंतनात व 
सोडवणुकोत मी मग्न होतो त्या विषयांमागील पाउवंभूमसी या व्याख्यानमालेतन 
व्यवत करण्याची मला संधी मिळाली. ते विषय कोणते म्हणाल तर ते म्हणजे 
व्यक्ति व श्ासतसंस्था यांचे संबंध, युद्धाला प्रामाणिक विरोधाचा अधिकार आणि 
सविनय कायदेभंग हे होत 


ओ एम. पदबी 


राइथ व्याख्यानमाला देण्याए्वी माझे जुने प्रोफेसर व प्रिन्सिपिआ 
मंथिमेंटिका ' या ग्रंथलेखनातील सहकारी ए. एन्‌. व्हाइव्हेड यांना ओ. एम्‌. 
(“ऑर्डर ऑफ मेरिट ) हो पदवी सरकारने दिली होती. आता झो ब्रिटिश 
प्रस्थापित सरकारच्या मर्जीतला इतका वनून गेलो होतो को, १ ९५० च्या आरंभो 
मलाहो हो ओ. एम्‌. पदवी देण्याचे ठरले. हे ऐकून मला वरे वाटले, याचे 
कित्येकांना आइचर्य वाटण्याचा संभव आहे. पण मो मनातून भावनेने, उत्कटतेने 
रोमरोमांतून इं न्लिहमन आहे म्हणून मला माझ्या देशाच्या प्रमुखाने दिलेली हो 
पटवो अत्यंत मोलाची वाटते. रोतसरपणे पदवीचा स्वीकार करण्याकरिता मला 
अर्थात्‌ बकिंगहंम राजवाड्यात जावे लागले. राजेसाहेब अत्यंत सोजन्यपू्ण 
रीतीने माझ्याशी वागले. परंतु माऱ्यासारख्या विक्षिप्त आणि शिवाय प््वो 
एकदा दुरुंगात केद अनुभवून आलेल्या अज्ञा गृहस्थाज्ी, ओपचारिकरीत्या का 
होईना, लोजन्यएूर्ण हिष्टाचाराने वागणे राजेसाहेबांना चमत्कारिक वाटले 
असावे असा भाझा ग्रह झाला. ते माझ्याशी बोलताना एक बावय बोलून गेलेः 
“ तुम्ही काहो वेळा ज्या रोतीले बागला आहात त्या रोतीने सर्वच मच्य न 
सारखे वागायला लागले, तर ते चालणार नाहो ”. यावर त्यांना क-हा 
उत्तर अगदी माझ्या तोंडाशी आले होते पण ते मी आवरले व ते मी बोललो 
नाही याचे आजही माझे मला कोतुक वाटते. सो जे उत्तर देणार होतो ्ा 
प्रत्यक्ष बोलून दाखिविले नाहो ते म्हृणजे - “ आपल्या बंध्राजां क ॥ 1. 
मी युद्धाला प्रामाणिक ( ७०॥5०॥०11015 ) विरोध केला त गत 
राजेसाहेबांच्या मनात असावी ते मी ताडले कणि हे मनात येऊन ते जे बोलले 
त्यावर काहोच उत्तर न देणे मला बरे वाटले नाहो. म्हणून मी त्यांना म्हणाले 
“ झाणसाने कसे वागावे हे त्याने पत्करलेल्या धंद्यावर पिनक डोम 
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हरणार्थ, टपालवाला पोल्टसन याला अमुक रस्त्यावरील ज्या घराघरातून 
पत्रे टाकायची आहेत, त्या घरांची दारे त्याने ठोठावलीच पाहिजेत. पण 
पोस्टमनशिवाय दुसराच कोणी अक्ली दारे ठोठबायला लागला तर तो मोठा 
सार्वजनिक उपद्रव होईल, नाहो का? ” या माझ्या उत्तरावर राजसाहेबांनी 
उत्तर देण्याचे टाळले ब चटकन्‌ विषय बदलून त्यांनी मला विचारले - 
“ काहो, तुम्हाला माहोत आहे का को अक्षी एक व्यक्ति आहे को जिला 
के. जी. ( 1९11४11 01 (1 ऐत्ता(0') व ओ. एम्‌. या दोन्हीही पदव्या 
मिळाल्या आहेत ? दोन्होहो पदव्या मिळविणारा अशी तीच एकसेव व्यजिति 
आहे. ” * मला माहित नाही ' अले जेव्हा मो म्हटले त्यावर त्यांनी कृपावंत 
होऊन “ ती व्यक्ति लॉर्ड पोटंल होय ” असे सांगितले. लॉर्ड पोर्टल माझे एक 
जवळचे नातेवाईकच होत हे मात्र मी त्यांना सांगितले ताही ! 

१९४९ च्या फेब्रुवारीमध्ये फरान्समधील सार्बोन या विद्यायीठात मला 
व्याख्यान देण्याकरिता बोलाविले होते. माझ्या व्याख्यानाचा विषय * व्यक्ति 
व आधुनिक संस्था असा होता. या माझ्या व्यास्यानात मी अत्यंत प्रखर 
बुद्धिमत्तेचे आणि सोजन्यश्ील असे परेंच गणितज्ञ जोन निकोड (च९च्या 
॥1००१) यांच्याविषयी अत्यंत प्रशंसापुर्ण उद्गार काढले. निकोड हे १९२४ 
सालीच निधन पावले. त्यांची विधवा पत्नी माझ्या न कळत माझ्या त्या 
व्याख्यानाला हजर होती हे मला जव्हा कळले तेव्हा मला फार आनंद झाला. 


आस्ट्रेळियाळा भेट 

जून १९५० च्या अखेरीस मो ' आस्ट्रेलिअन इन्स्टिटयूल ऑफ इंटर” 
नॅशनल अफेअसं ' या संस्थेचे निमंत्रण स्वीकारून आस्ट्रेलियाला गेलो. तेथे अनेक 
विद्यापीठांतून माझी व्याख्याने झालो. * झीत-युद्ध  (००त छ्या ) हा जरी मला 
व्याख्यानांकरिता विषय दिलेला असला, तरी त्या विषयाचा अथ मी" अधिक 
व्यापक करून, यांत्रिक उद्योगधंच्यांच्या युगाचे भवितव्य ( 10018 01 ग तेए- 
8(1191181) ) या विबयावर बोललो. त्यावेळी ऑस्टेलियामध्ये मजरसरकार 
अधिकारारूढ होते आणि चीन - व - जपानविषयी तेथे दिसलेला भयंकर द्वेष 
सोडला तर एकंदर वातावरण मला बरे आज्यादायक वाटले. भला तेथील लोक 
आवडले आणि विशेष प्रभाव माझ्या मनावर कोणता पडला असेल तर त्या 
देशाच्या महान्‌ विस्ताराचा. या देशाच्या विस्तारामुळे ब एकमेकांपासून तुटक 
अश्या तुरळक लोकवस्तीमुळे, वाचनालये पुस्तकाल्ये, पुस्तकांची डुकाने मला 
किती तरी आढळून आलो. इतरत्रच्या पेक्षा घेयील लोक पुस्तके वगेरे अधिक 
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वाचतात असे मला दिसले. मो तेथील “ ऑँलिस स्प्रिल ! लांाचे शेती -_ व-- 
सेंढौसंवर्धनकेंद्न पहायला गेलो होतो. सला तेथील एक तुदंग दाखविण्यात आला 
आणि त्या तुरुंगातील खोल्या सर्व लुखसोयींनी युत आहेत असे सला 
सांगण्यात आले. “ अक्का विश्षेष सुखसोयी तुरुंगात का बरे” अजी सौ 
विचारणा केलो असता, मला सांगण्यात आले कौ, बहुतेक प्रमख नाग- 
रिकांना केव्हा ना केव्हा तरी तुरुंगाची वारी करून यावी लागते. एकगोकी्या 
मेंढ्या चोरून पळवून नेणे हा. तेथील नियमित कार्यक्रन असून त्यात 
अनपेक्षित असे लोकांना काहो वाट्त नाहो. - आस्ट्रेल्यन सरकार तेथील 
आदिवासींना चांगले वागवते; परंतु पोलिस आणि गौरवर्णीय लोक त्यांना 
अमानुषपणे वागवतात असे मला दिसून आले. तेथील आदिवासींच्या एका 
खेड्याल मो गेलो असताना, मला एक आदिवासी । साली. साधक 
चोरोला गेली आहे' अक्ली तक्रार करोल असताना आढळून आला 
सो त्याला पोलिसांकडे तक्रार नोंदविण्यास सांगितले पण तसे तो करीना, 
माझ्या बरोबरच्या अधिकाऱ्याला मी त्याचे कारण विचारले असता तो फडात 
वो “ कोणीहो आदिवासी पोलिसात तक्रार नोंदवावयास गेला कौ त्याचा पोलिस 
छळ करतात !' तेथील गोरवर्णाय लोक तर आदिवासोंशी बोलताना गो 
तसे अपशब्द बायरत असत, असे माझ्या दृष्टोत्पत्तीस आले. आस्ट्रेलियामध्ये 
बर्फाच्छादित डोंगर' (* झा ठल्या 111?! ) या नावाच्या ऐेकडचं 
एकाला एक लागलेल्या असून त्या टेकड्यांबरील पाण्याचा तीव 
करिता उपयोग करून घ्यावा अशी एक योजना सरकारच्या व्य व 
पुंढे होती. त्या योजनेला ऑस्ट्रेलियातील फःही राज्यांचा - ज्यांना व पडन 
फायद/ मिळणार नव्हता अज्ञांचा - विरोध हाता. सी अर्थात बागा कडाडला 
हो योजना स्वीकार्य आहे असे स्पष्ट सांगितले. आस्वेलियामध्ये वक गायन 
व्याख्यातातून मी संततिनियमनाचा पुरस्कार केला. रोमन न की बी 
लोकांना हा माझा पुरस्कार आवडला नाही आणि मेल्बोनंच्या आ मव 
तर सावंजनिक भाषणातून माझा असा उद्धार केला कौ अमेरिकेने ती 
स्थाला (रस्षेल यांना) एका वेळी देशाबाहेर हाक न्ती गल या गृह- 
आरोप खरा नव्हता व त्यांच्यावर नाझी बदनामी हातेः 
माझा विचार सी घोळून डाखविला. परंतु 
विदपना या प्रश्‍नावर जंव्हा छेडले, तेव्हा 
झाली असे सार्वजनिक रीत्या कजूल केले. 
कारण बदनामी केल्याबद्दल भरपाईची 


मी केल्याबद्दल फिर्याद करण्याचा 
काही पत्रकारांनी भेल्बोर्नच्या आर्च- 
त्यांना असा आरोप करण्यात चक 
यामुळे माझी अर्थात्‌ निराज्ञा झालो. 
रक्कम मिळविण्याची आज्ञा मला 
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सोडावी लागली. आंस्ट्रेल्यातून विमानाने परत येताता मी सिंगापुर, कराची 
व सृंबई येथे थांबवत आलो. परंतु वेळ जास्त नसल्यामुळे प्रत्येक ठिकाणी 
बिसानतळापलोकडे सला जाता आले नाहो. अशा गर्दोतहो मो सिंगापए्रला 
२६ ऑगस्टला १९५० रोजी रेडिओवरून एक व्याख्यान दिले. त्यात सौ असे 
प्रतिपादन केळे कौ, “ ब्रिटनने हिडुस्थानातून जसा आपला पाय काढून घेतला 
तसा सर्व आशियातून पाय काढून घ्यावा, त्यातच त्याची शोभा राहील. नाही 
तर युद्धभ्रसंगाच्या निमित्ताने त्यांच्यावर तेथून हकालपट्टी होण्याची थाळी थेईल. 
आल्ियातून जर ब्रिटनने सुखासुखी आपले चंबूगवाळे आवरून घेतले, तर 
आशियाई राष्ट्रांचा एक तटस्थ गट पंडित नेहलूच्या नेतृत्वाने बनवता येणे 
शक्‍य होईल. असे झाल्यास ती एक उत्तम गोष्ट होईल व त्यात ब्रिटनचा 
शाहागपणा व मुत्सद्देगिरी लिद्ध होईल ”. या. माझ्या बोलण्याकडे कोणीही 
लक्ष दिले नाही. तरीदेखील मला असे वाटते कौ, माझा सल्ला बरोबर होता. 


अमेरिकेत व्याख्याने | 

ऑस्ट्रेल्ियातून आल्यावर सी अमेरिकेला गेलो. तेथे एका सुप्रसिद्ध, 
म्‌लोंच्या कॉलेजमध्ये एक महिनाभर मी तत्त्वज्ञान शिकवावे असा एक अल्प- 
कालीन व्हायंक्रम आखला होता. तेथून मो भिन्सटनला गेलो व आईनस्टाइन 
इत्यादी जुन्या मित्रांना भेटलो. तेथे प्रिन्लटनला सळा बातमी समजली को, 
मला नोबेल पारितोषिक मिळणार आहे. परंतु या माझ्या अमेरिकेच्या भेटी- 
तील मख्य संस्मरणोय गोष्ट म्हृणजे कोलंबिया विद्यापीठात भी दिलेलो तीन 
व्याख्याने ही होय. पवा मी ऑक्सफडला व लंडनला * रॉयल सोसायटी ऑफ 
मेडिसिन ' या संस्थेत जी व्याख्याने दिलो तो ब वर उल्लेखिलेली अमेरिकेत 
दिलेली तीन व्याल्याने एकत्र करून त्यांचे एक पुस्तक * दि इंपॅक्ट ऑफ 
सायन्स ऑन सोसायटी ' (' विज्ञानाचे समाजावर परिणाम! ) हे प्रसिद्ध झाले. 
या व्याख्यानातून मो पुढील मुद्द्यांवर भर दिला: “ वैज्ञानिक ज्ञानामुळे मानवाची 
शक्ति खूप वाढलो आहे. नुतत्या प्राथना आणि भक्ति करून आयणास पाहिजे 
त्या गोष्टी साध्य होत नसतात. त्याकरिता निसगनियभांचे ज्ञान संपादन केले 
पाहिजे. वेज्ानिक तंत्रज्ञांनी बंडुकी दारूचा शोध लावला आणि था बंडुकीच्या 
दारूमुळे जुने किल्ले व डुग यांची शक्ति नष्ट ज्ञाली. खलाज्ञाच्या होकायंत्राचा 
शोध लागला आणि त्याच्या शोधामुळे युरोपची जगातील इतर राष्ट्रांवर सत्ता 
निर्माण झालो. ओद्योगिक क्रान्तीमुळे तर सानवाला कधी नव्ह्ती अज्नी शक्‍ती 
प्राप्त ज्ञाली आहे. वेजानिक प्रयोगशाळेत शाल्नोय रीतीने प्रजोत्पादन करण्याची 
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शक्‍यता निर्माण झाल्यामुळे, वैज्ञानिक सामर्थ्याचे धोके दिसू लागले आहेत. 
याशिवाय अण्वस्त्रांच्या निभितीमुळे सर्व मानवजात नष्ट होण्याचा भयंकर 
धोका तिर्माण झाला आहे. हा धोका टाळावयाचा असेल तर अण्वस्त्रे ब त्यांचे 
उत्पादन हे एकाच जागतिक श्रेष्ठ शासनसंस्थेकडे सोपविणे अगत्याचे आहे. 
अते सवंश्रेष्ठ जागतिक सरकार स्थापन होऊ शकेल की नाही हाच आपवणा- 
पुढे महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. त्याकरिता मानवी स्वभावात इष्ट असते परिवर्तन 
घडून आले तरच सुखी जग निर्माण होईल. आपल्या या युगात काही गोष्टी 
आपण आवजून आचरल्या पाहिजेत तर इतर काही गोष्टी आपण दर्ष्य 
किवा त्याज्य समजल्या पाहिजेत. ज्या गोष्टी आपण अंगी वागविण्याची 
आव्यकता आहे त्या गोष्टी अज्ञा: करुणा व सर्व मानवजात सुखी व्हावी 
हो इच्छा; काल्पनिक गोष्टी (11911]15 ) कितोहो आल्हादकारक वाटल्या 
तरी त्यांना फाटा देऊन, ज्ञान संपादन करण्याची असिलाबा; सर्वात विज्ञेष 
श्रेष्ठ म्हणजे धेर्यश्ञाली आज्ञावादित्व आणि सर्जनशकक्‍्तीची प्रेरणा; -या गणांची 
आपणास आज आवड्यकता आहे. या उलट ज्या गोष्टींमुळे किंवा डुर्गुणांमुळे 
जगाला संकटाच्या खाईत लोटण्याचा धोका निर्माण झाला आहे ते डुर्गण 
म्हणजे निर्दयपणा, हेवादावा, लोभोपणा, चढाओढ करण्याचा हव्यास, व्यक्‍तीच्या 
केवळ मनोरथावर अवलंबून असणारी अविवेकी श्ाइवती शोधण्याचा आटापिटा, 
आणि ज्याला फ्रॉइड व त्याचे अनुयायी मरण-अभिलाषा (१०६॥]॥-७1) ) 
म्हणतात ती; - हे सर्व दुगुंण किवा अनिष्ट गोष्टी टाळल्या पाहिजेत. ” 


माझ्या अभेरिकेतील व्याख्यानांना भाझ्या अयेक्षेपलीकडे भरगच्च श्रोत- 
समूह जमत असे. याचे कारण माझ्याप्रमाणेच साझा श्रोतृवृंदही बंडखोर 
वृत्तीचा होता. त्याला परंपरागत अंधश्रद्धेने चालत आलेल्या गोष्टींची टवाळी 
केलेली आवडत असावी. मला आठवते कौ एका व्याख्यानात मौ ऑरिस्टॉट्लची 
टवाळी केली होती : अँरिस्टॉटलने एके ठिकाणी असे म्हटले आहे को ' उंदरीण - 
विशेषत: गाभण उंदरीण जर घोड्याला डंसली तर, घोडा त ]' 
विद्यापीठातील माझ्या शेवटच्या व्याख्यानाच्या असखेरी- 
बोललो त्यामुळे मोठे वादंग माजून मला त्याचा 
पडले. मौ त्या व्याख्यानात म्हटले होते: “ 
नाज ता ना दुत भमाची, किवा करुणेची.' या वादयातील ट्विव्चन 
या विशेषगाने माझ्या काहा नेहमीच्या वाचकांच्या मनात वादळ माजले. या 
विद्वेषणाच्या उपयोगाने धर्मनिरपेक्ष स्वतंत्र विचार ननहाडीक 


- कोलंबि | 
अलेरोस मी जे एक वाक्‍य 
पुढे बरेच दिवस खुलासा करणे भाग 
आज जगाला जर कोणत्या गोष्टीची गरज 


र करणाऱ्या लोकांकडत माझ्यावर 


९ 
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वटूंड रसेळ यांचे आत्मचरित्र ६५ 


पत्रांचा पाऊस पंडला. त्यांचा एकच सूर होता, “ तुग्हो परंपरागत ट्रिश्‍चनधर्मी 
झाळोत हो अत्यंत शोचतीय गोष्ट होय ! ” याउलट लिरिश्‍चनधर्मोयांची मळा 
पत्रे आली ; त्यात त्यांनी माझ्यासारखे बंडखोर कोंकरू परत कळपात आल्या- 
बद्दल अभिनंदन केले होते. या प्रसंगानंतर दहा वर्षानी मला जेव्हां तुरुंगात 
जाण्याचा प्रसंग आला तेव्हा तेथोलळ ट्रिचन पाद्र्याने मला म्हटले कौ, 
“ तुम्हाला झेवटी खरा प्रकाहा दिसला हो आनंदाची गोष्द होय. ” झला 
या सर्वांची गंमत हो वाटली कौ, त्यांनी माझ्या * ख्रिश्‍चन! या उपयोजिलेल्या 
विज्ेषणाने गैरसमज करून घेतला. ज्या संदर्भात सी ' स्रिश्‍चन ! हे विद्वेष 
वापरले त्यावरून माझ्या दृष्टोने हे स्पष्ट होते की माझ्या मनात स्त्रीपुरुषविषयक 
प्रेमापेक्षा, एक निराळे प्रेम असते असे व्यक्‍त करावयाचे आहे. माझे म्हणणे 
असे कौ अक्षा वेगळ्या (" ख्रिश्‍चन !) प्रेमाने आपले अंतःकरण स्फुरित होऊन 
प्रेरित होत असेल, तर मन आपल्या जीवनाला हेतुपूर्वक अर्थ येतो, काय करावे 
याचे मार्गदर्शन होऊ लागते, धेर्यांला सकारण आधार प्राप्त होतो, आणि 
बोदिक प्रामाणिकपणा बाळगण्याची निकडीची गरज उत्पन्न होते. या गोष्टी 
जर आपल्या भावनांना प्रेरणा देत असतील, तर “ धर्म ! ' धर्ल! म्हणून अल्ञे 
काही आवश्यक आहे. असे जे म्हणतात, ते सर्व आपल्यापाशी आहे असे 
समजावयास हरकत नाहो. ” एतत्संबद्ध निबयांवरील भाझी मते व्यक्‍त करणारे 
पुस्तक १९५७ सालो प्रसिद्ध झाले. त्या पुस्तकाचे नाव * ॥॥४ 1 ६11 1100 
8 (/11118(7911' असे आहे. 
नोवेळ पारितोषिक 

१९५० सालच्या अखेरीस नोबेल पारितोषिक स्वीकारण्याकरिता मला 
स्वीडनमधील स्टांकहोमहून निमंत्रण आले. भला नोबेल पारितोषिक, साहित्या- 
करिता, विज्ञषतः भाझ्या ' मॅरेज अँण्ड माँरल्स? या पुस्तकाकरिता, मिळालेले 
बघून मला जरा आावरयंच वाटले. स्वीडनमधोल स्टॉकहोमला जाताना भला 
जरा भीतीच वाट्त होती. कारण मला बरोबर ३०० वर्षांपुवीचा प्रलंग आठ- 
बला. स्वबोडन ज्याचा एक भाग आहे अशा स्कॅंडिनेव्हिआच्या राणीकडून 
डेकार्ट नावाच्या तत्त्यज्ञान्याळा लिनंत्रण आले होते. तो भर हिवाळा होता. 
डेकाटं निमंत्रणानुसार तेथे गेला व तेथील थंडी असह्य होऊन मृत्यू पावला ! 
परंतु माझ्यावर मात्र असा प्रसंग आला नाहो. आम्हो उतरलो त्या निवास- 
स्थानी छान ऊबब्षार अश्ञा सुखसोयी होत्या. हवाही बर्फाळ नसून पावसाळी 


त, भा. ५ 
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६६ नवभारत 


समारंभ मोठा भव्य व आनंददायक झाला ब मला आवडला. माझ्या शेजारी 
एक दुसरा नोबेल-पारितोषिकविजेता बसला होता. पण तो इतका केविलवाण्या 
मुद्रेचा व मुखडुबळ होता कौ तो व्हाय बोलला हे श्रोत्यांना ऐकू देखील गेले 
नाही. त्याची मला कोव आली. जेवणात माझ्या पंक्तीला भादाम जोलिओ- 
क्यूरी होत्या. त्यांचे बोलणे मला भनोरंजक वाटले. संध्याकाळी स्वीडनच्या 
राजाने आम्हाला एक * पार्टी ' दिली. त्यावेळी राजाच्या अड-डी-कॅपने मला 
सांगितले को, “ राजेसाहेबांना तुम्हाला भेटायची इच्छा आहे '. स्वोडनने 
रक्षियाविरुद्ध नावें व डेन्माकशी संगनमत करावे अशी आपली इच्छा राजसाहेबांनी 
मजजवळ बोलून दालखविलो. मी त्यांना म्हणालो: “ अलबत, असेच व्हावयास 
पाहिजे. कारण जर पाइचात्य राष्ट्रांचे व रशियाचे युद्ध जुंवले तर रक्षिया 
नावेंतील बंदरावर स्वीडनकडूनच, स्वीडनवर आक्रमण करून येणार! ? 
राजेसाहेबांना माझे हे विधान पसंत पडले. मौ सुद्धा सत्कारसमारंभाच्या वेळो 
भाषण करताना खुषीत होतो. तेथे जवळच पाण्याचा कुत्रिम धबधबा तयार 
केला असून त्याखाली पडलेल्या पाण्यात उग्र सर्वभक्षक ' आ. वासून असलेले 
यांत्रिक मासे पोहत होते. त्यांचा उल्लेख करून मी माझ्या भाषणात म्हणालो : 
“ मला वाटते कौ प्रत्येक मोठ्या शहरात कृत्रिम पाण्याचे धबधबे असावेत 
को ज्यात लोकांना केव्हा फुटतील त्याचा नेम नाही अज्ञा होड्यांतून उतरता 
येईल ! त्याचप्रमाणे प्रत्येक मोठ्या शहरात स्नानाकरिता तळो असावीत व 
त्या तळ्यातून असे उग्र यांत्रिक माले खूप असावेत. जो कोणी युद्धबंदी 
करण्याकरिता युद्ध करा असे प्रतिपादन करील, त्याला दिवसातून दोन तास 
या छुत्रिम माऱ्यांच्या तोंडी द्यावे!” 


१९५० सालच्या आरंभाला मला ओ. एम्‌. हा कितोब मिळाला व 
सालअखेरीस नोबेल पारितोषिक मिळाले. म्हणून १९५० ह्या वर्षी माझ्या 
सामाजिक संभावितपणाचा किवा प्रतिष्ठितपणाचा कळस झाला असे म्हणा- 
वयास ह्रकत नाहो. म्हणून ते वषं माझ्या सदेव लक्षात राहील. खरें म्हणजे 
या मानसल्मानप्रतिष्ठितपगामुळे मला जरा अस्वस्थच वाटत होते, कारण न 
जाणो त्या प्रतिष्ठितवगाच्या आहारी जाऊन अंधपरंपरागत मार्गाकडे आपली 
पावले वळतील अशी मला भोती वाटते. माजे पहिल्यापासून सतत असे मत 
आहे को प्रतिष्ठितपणा दुष्टयणाशिवाय असूच शकत नाहो ! 
ज्डितपणा मिळायला आपण कोणत्या तर्‍हेचे पाप केले 
इतको माझी नेतिक जाणोव बोथट झाली होती ! 


असा हा प्रति- 
आहे हे मला समजना 
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बटूंड रसेल यांचे आत्मचरित्र ६७ 
* बदलत्या जगाला नवीन आशा ! 

परंतु या. मातसस्लांनाने व साझ्या * हिस्टरी ऑफ वेस्ट फिलासकी ! 
या पुस्तकाचा खूप खप होळन त्याच्या विक्रीच्या वाढत्या उत्पद्नामुळे भाज्या 
मनात एक मोकळेपणाची जाणीव व विश्‍वास उत्पन्न झाला व त्यायोगाने 
मला योग्य वाटेल त्या कामांवर साझी अक्ती खर्च करण्यास मला दाब 
मिळाला. माझ्या हातून पुष्कळ कास ज्ञाले होते त्यामुळे भाज्या ठिकाणी 
खूप आक्याबाद व उत्साह निर्माण झाला होता. भला अज्ली शंका आली चो 
आपण आपल्या अलोकडोल पुस्तकातून भानवजातीपुढे ज्या निराशाजनक गोष्टी 
“आ वालून उभ्या आहेत त्यांच्यावरच अवास्तव असा फार भर दिला आहे 
त्यामुळे आता आपण असे ब अशा रीतीने पुस्तक लिहावे असे सरा वाटले 
की ज्यात प्रचलित संवर्षातील आशादायक गोष्टो आधिक उठून दिसतील. 
असे पुस्तक लिहून भी त्या पुस्तकाला“ बदलत्या जगाला नवीन 
आज्ञा ( १७ र्मण0३ 109 व्याद्याष्ठांगह एख] ) असे मुद्दग्मच नाव 
दिले. त्या पुस्तकाच्या अलेरीस आपण जर सनात आणले तर॒जग सुखी 


कसे बनवू शाळू याचे एक कल्यनावित्र उभे करण्याचा सो प्रयत्न केला आहे. 
त्या कल्पनाचित्राचा सारांश असा: “ माणूस पुर्वी झाडावर रहात होता. 
तेथून उतलूल त्याने जो युगानुयुगे प्रवास केला आहे तो त्याचा प्रवास अत्यंत 


खडतर आणि संकटग्रस्त असा ज्ञाला आहे. वेराग वाळबंटातून प्रवास करीत 
असता, मानवाने आपल्याभोवती सेलेल्या आपल्या सहप्रवाइयांच्या पांढऱ्या 
अस्थींचा खच पडलेला पाहिला आहे. भुकेने ब तहानेने पोडित होऊन, रानटो 
पशू आणि जापलेच मानवी शत्रू यांच्या सोतोने त्याला घेड लागण्याचो पाळी 
येत गेलो आहे. हे शत्रू केवळ जिवंतच नव्हेत तर स्वत:च्या सयंकर भानसिक 
भयाकुलतेने निर्माण केलेली, मेलेल्या भ्रतित्पव्यांची भुते हो होत. आता कोठे 
मानेब त्या वैराण ओसाड प्रदेशातून बाहेर पडत असून भसच हास्याने जणू 
स्वागत करणाऱ्या सस्यश्यामरू भूमीत प्रवेश करोत आहे. परंतु इुदेवाची गोष्ट 
अशी को रात्रीसारख्या भयाण प्रदेशातून प्रवास केल्याच्या त्या आठवणी 
मालवाच्या इतकया भानगुटी बसल्या जाहेत को भ्रत्नवजे, आनंदाने हसावे कसे, 
याचाही त्याला विसर पडला आहे ! आता उबःकालचा प्रकाश अवतोर्ण होत 
आहे यावरही आपला विइवास बसेनासा जाल आहे. जुन्या कल्पनांनी आम्ही 
इतके ग्रस्त होऊन गेलो जाहोत को आमच्यातील भय ब द्वे हे विकार अजून 
कॅमी होत नाहोत. हेष केवळ इतरांचाच नव्हे तर स्वतःचा, आपण कोणी पापी 
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९८ नवंभारते 


आहो असें समजून आपणा स्वतःचाच ! मानवाचा केवढा हा भूखंपणा ? थातून 
मुवत व्हायचे असेल तर माणसाला आज एकाच गोष्टोची गरज आहे. ती 
म्हणजे आपल्या हृदयाची कवाडे उघडून नवीन येणाऱ्या आनंदाचे स्वागत 
करणे आणि विल्मृत भूतकालाच्या लुकलुकणार्‍्या अंधकारात भोतीच्या भुताला 
* चोंची ' करोत पळवून लावणे. मागसाने वर मान करून पहात असे छातो- 
ठोकणे म्हटले पाहिजे : ' नाही, सी कोंब करण्यासारखा पातकी नाही. दुर व 
खडतर मार्गाबरून मौ प्रवाल करोत आलो असून मला आता उमगले आहे 
वो, बुद्धीने व विवेकाने नेसागिक आपत्तींवर कशी मात करावी , स्वातंत्र्याचा 
व आनंदाचा अनुभव घेत. कसे जगावे, स्वतःच्या अंतरात्म्यात व सर्व भानव- 
जातोशी परम क्लांतीचा कसा अनुभव घ्यावा! ' या जर गोष्टी घडन याव- 
याच्या असतोल तर भानवांनी दुःखाच्या ऐवजी आनंदाची कास घरी पाहिजे. 
नव्ही तर, चिरकालीन 'मत्यूच्या खोल गर्तेत मानव कायमचा पुरला जाऊन 
ता. इतका नामशंष होईल को त्या मानवाचा आपणच ओढवन घेतलेल्या 
विस्मृतीत विलय होऊन जाईल! ” डि 
नीतिशास्त्रबिचार 

लवकरच मला असे जाढळून आले को, ' बदलत्या जगाला नवीन आजा! 
या आपल्या पुस्तकातील प्रतिपादन केलेल्या विषयाचे नवीन आणि अधिक 
सखोलपणे परीक्षण करावे. त्याकरिता मो एक नवीन पुस्तक योजन लिहिले 
ते म्हणजे * नीतिज्ञास्त्र आणि राज्यशास्त्र थांच्या दृष्टिकोणातून मानवी समाजाचा 
बिचार '. ( पपच 390००७ 11 1011105 घात 0०1८8 ) 

माझ्यावर असा एक आक्षेप घेतला जातो की, मी इतर ज्ञानज्ञासांसंवंधी 
लिहिले आहे पण नोतिशास्त्राची चर्चा मो टाळलो आहे. याला माझे उत्तर 
अस्ते को नीतिशास्त्र ही एक ज्ञानाची स्वतंत्र शाखा नव्हेच. माज्या वरील 
पुस्तकात मी असा निर्णय मांडला आहे कौ, नोती हो स्वतंत्र नसन, तिचे 
पृथक्करण वरीत गेळे असता, ती ज्ञेवटी राज्यशास्त्राचाच एक भाग म्हणून 
शिल्लक रहाते. युद्धामध्ये प्रत्येक पक्ष म्हणत असतो की आमची बाज न्याय्य 
असून आना परानव झाला तर मानवजातीवर अरिष्ट कोसळेल. ३. 
सिद्धि करायचा युक्तिवाद म्हणजे दुसऱ्या नेतिक कल्पनांना -- 
बाईट होय, कला किंवा ज्ञान यांची आवड हो चांगली 
नेतिक कल्पनांना आवाहन करणे. पण 
होऊ शकत नाही, 


हे अरिष्ट 
निर्दययणा हो 
गोष्ट होय - इत्यादि 
अद्या युकतिवादांनी शुद्ध बोद्धिक निर्णय 
एखादा मनुष्य म्हणायला लागला की पृथ्वी हौ सपाट आहे 
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व त्यावर दुसरा म्हणाला को पृथ्वी गोळ आहे तर दोघांनाही संयुवतपणे 
जलपर्यटन करायला सांगूत हा वाद बोल्िक दृष्ट्या निकालात काढणे शक्‍य 
आहे. पण नेतिक प्रश्‍नाबद्दल असा रोखठोक निर्जय होऊ शकत नाहो. म्हणून 
सान्टायन या तत्त्वज्ञान्याप्रमाणे माझेही अते मत आहे कौ, नेतिक ज्ञान अज्ली 
काहो चोज नाहीच. याबाबतीत समी जे भागंदर्शक तत्त्व अंगोकारले ते हे को, 
नौतिश्यास्त्राचा उगम भावना-मनोविकारात आहे. म्ह॒गूत भावनेपासून सुरुवात 
करून, तीवरून माणसाने काय करावे हे सिद्ध करावयाला वस्तुनिष्ठ योग्य 
उपाय आढळत नाहो. डेव्हिड ह॒यूमचे एक वचन आहे: “ विवेकबुद्धि (1१०6808011) 
हो भावता-मनोविकारांचो बटोक असून तिले तसेच राहिले पाहिजे.” हे 
वचन भला मान्य आहे. काहो भावना-मनोजिकार यशस्वी होऊन सागूस सुखी 
होतो. इतर काहो भावना-पनोबिकार अयशस्वी होऊन, साणूस दुःखी होतो. 
याचा परिणाम म्हणजे * कर्तव्याकर्तव्य ', ' आत्यसंयमत ', “* असुक एक गोष्ट 
केलीच पाहिजे असा नेतिक आदेळ ' या ज्या नेहमी उदात समजल्या जाणाऱ्या 
संकल्पना आहेत, त्या शेवटी भंपक किंवा पोकळच होत, असा होतो. मला 
तर वाट्ते की हा परिणास तकंदृष्ट्या अपरिहार्ये व बरोबर आहे. थाला सात 
माझ्या दृष्टीने एक अपवाद आहेः जो सनुण्य स्वतः ठुःव सोसून समाजाला 
सुखी करतो तो स्वतःला सुखी करून समाजाला दुःखो करणाऱ्या साणसापेक्षा 
अधिक चांगला होय अक्की साझी बघ आपली सर्वांची भावना असते. परंतु 
हे विधान खरे मानायला, किवा अल्पसंख्याकांच्या इच्छांपेक्षा बहुसंख्याकांच्या 
इच्छांना सान देणे अधिक चांगले, या मताला बोखिक युवितिवादाचा आधार 
मिळत नाही. - नेतिक तिर्णयांचे योग्यत्व सिद्ध करायला बौद्धिक उपपत्तींच्या 
जवळजवळ वेणारी दुसरी एक उपपत्ती आहे. त्या उपपत्तीला “ तुसंवादित्वाचे 
तत्त्व ( 9. त0ढिपीठे ली 9 ७०)085101पश१! ) म्हणता 
येईल. उदाहरणार्थ, लोकशाही पक्षाचे तुम्हो अत्यंत कडवे अनुयायी असला तरी 
त्या पक्षाने जो अध्यक्षपदाकरिता मनुण्य उभा केला आहे त्याच्याबद्दल तुम्हाला 
तिरस्कार वाटणे शक्‍य आहे. अते ज्ञाले तर तुमचे पक्ष-प्रेम आणि त्या व्यवतीचा 
तिरस्कार या गोष्टी सुसंवादी नाहीत. किवा समजा, एखादा सनुष्य तुम्हाळा 
आवडत नाही पण त्याचा मुल्गा तुम्हाला आवडतो. जर ते सारखेच जोडीने 
बरोबर असलेले तुम्हाला दिसले तर हो जोडी सुसंवादो (०0111)08311)15) 
नाहो, असे म्हणता बेईल. राज्यक्वास्त्राची कला म्हणजे सुलंवादी लोकांचा 
जास्तीत जास्त गट बनविणे होय. ज्या मनुष्याला जीवनात सुखी व्हायचे असेल, 
त्याने आपल्या जीवनात सुसंवादी इच्छांचा जास्तीत जास्त सोठा गट प्रमुख 
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डि नवभारत 


वयविला पाहिजे.- पण तात्विक दृष्ट्या विचार करता, सुसंवादित्वाच्या तत्त्वानेही 


1.“ 

नेतिक प्रश्‍नांचे अंति उत्तर निळत नाहो. ज्ञेवटी हे गृहीत. धरावेच लागते 
पेक्षा धिक चांगले. - या चर्चेवरून नैतिक विचारावद्दल भला 

काहीही विदिनियेध नाहो. असे कोणी समजू लये. इतर प्राणिसात्रांप्रमाणे 

साणसालाही निसगंबत्त भत्वना व सनोविकार आहेतच. विज्षेबतः सुसंघटित 

अशात लपाजाल रहात असताना या भावना व सनोविकार थांच्यात परस्पर 


येळ कसा घालायचा हो मागसाची मोठी अडचण आहे. या अडचणीतन सार्ग 
वकाढःयची वाळा म्हणजे राज्यशास्त्र हे होय. ज्याला हो कळा बिलकल अवगत 


नाहो तो माणूस रानटी व सुसंत्कृत समाजात रहावयास अयो'य समजला 
पाहिजे. म्हणूनच सी माझ्या पुस्तकाला “ हघूमन सोसायटी इन ईथिवस अण्ड 
पॉलिटिक्त ? असे नाव दिले आहे. 


कल्पित कथा; रूपककथा 


गंभीर दिपर्यावरील विचार व त्याचा काही समाजावर परिणाम होत 


ताण 
तो कमी व'रण्याकरिता सौ हलक्या फुलक्या साहित्याकडे वळलो 


र च्या सुसारास 
एक कादंबरी ( 11060 ॥७'॥॥०३1 ०8 जी उल) "०1३166 ) हो लिहिली. 
पण ती अप्रकाजित अशीच पडून राहिली. मौ. एक 
त्यावेळी लिहिली. त्या कथेत भविष्यकाळातील अणुबॉन्बच्या हवतीची कल्पना 
करून सी कथानक रचले हते. पण आज अणुबॉम्ब जरी वास्तवसप्दीत आला 
असला तरी त्यावेळो तो नव्हता म्हणून नाझी कथा वोस्तव 
दुर वाटलो असती, या व्वरणास्तव सो तो प्रसिद्ध 


ल च्य 


अणूची संरचना हिजबहृळ जो शोध लावला त्यामळे 


कल्पित कथाही 


स्तव  सृष्टीपासून 
केली नाही. रूदरपर्डनी 
हे स्पष्ट दिसत होते कौ, 
त्यामुळे सनुष्य आपल्या 


उद्या अणुशदिति-अस्त्रे युद्धात वापरली जाणार, 
सूखंयणामुळे आपला सर्वनाश जोढवून घेण्याची दवयत 


त > रचलेल्या त्या दे ) ॥ आहे हे त्यावेळी भी 
हेड शकलो. मी स्वलेत्या त्या कथेचा सारांश असा: “ एक शास्त्रज्ञ असे एक 


लहानसे छोटे यंत्र तयार करतो कौ ज्याचें बटत 
विड्यातील सरव पदार्थ नष्ट होऊन जातील. आत 
प्रयोगशाळेच्या बाहेर पडलेला नसतो. म्हणून तो ठरवितो की, प्रयोगशाळे - 
बाहेर पडून विज्वाचा संहार करणे योग्य आहे को नाही हे पहावे. त्याप्रगाणे 


ते छोटेसे यंत्र आपल्या कोटाच्या खिज्लात ठेवून तो बाहेर पडतो. लिज्ञात 


दाबून स्फोट केला तर 
॥पर्यंत तो ज्ञास्त्रजञ आपल्या 
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हात घालून त्या यंत्राची मूठ दावली को जग खलास होणार अशी त्याची खात्रो 
असते. नंतर तो जगात इकडे तिकडे हिंडून पहातो को कोठे काही वाईट चालले 
आहे कौ काय ? पण पुष्कळ ठिकाणो पाहूनहो एवढे जग नष्ट करण्याइतके 
वाईट आहे असें त्याला दिसून येत नाही. शेवटी तो एवा महानगरपालिकेचा 
महापोर मेजवानी देत असतो तिला हजर रहातो. तेथील राजकारणी लोकांची 
निरथंक चाललेली भाषणे ऐकून भात्र तो चिडून जातो. तीं भाषणे त्याला 
इतकी असह्य होतात की तो लगेच जागेवरून उठतो आणि जाहीर करतो 
को मी आता सर्व जग नष्ट करून टाकणार आहे ! पंक्तीत बसलेले लोक 
त्याला. आवरण्याकरिता त्याच्याकडे घावत जातात. तो शास्त्रज्ञ आपला हात 
कोटाच्या खिशात घालतो व अंगठ्याने प्रंत्र चांचपून पहातो, तो - त्याला 
आढळून येते को, त्रंत्र कोटाच्या खिद्यात नाहो, जेवणाकरिता त्यांने जो टर्वोबा 
कोट बदलला त्यात ते राहिले!” 


माझ्या मनात दाटलेले विचारांचे व भावनांचे जे काहूर भाजले होते 
त्याला बाहेर वाट वरूत देण्याकरिता सौ १९५० तंतर कल्पित कथा लिहि 
लागलो. माझा पहिला कथासंग्रह * उपनगरात सेताल ' (गाढ उचच र्‍या 
(116 3110111105) असा प्रसिद्ध झाला. डुतरा कथासंग्रह म्हणजे ' थोर लोकांची 
दुःस्वप्ने ' ( * 1७]1111'05 0 101) 111011(. ]ऐ७'डणो३') हा होय. या 
कथातून, हे थोर लोक जेव्हा झोपी जातात, तेव्हा त्यांच्या भोती गुप्त मनातून 
वर उफाळून येऊन त्यांना कशा पछाडतात याचे वर्णन केले आहे. या 
* दु:स्वप्नां' बरोबर मो एक दोघं कथा * झहाटोयोल्क' ( £3111.01)017) 
नावाची प्रसिद्ध केली. त्या गोष्टीत मी असे चित्रित केले आहे कौ, आरंभो 
मुक्तपणे विचार करणारे प्रतिभाशाली थोर पुरुष शेवटी अंध परंपरागत 
प्रामाण्यवादाचा पुरस्कार करोत लोकांचा अनन्वित छळ करण्यास उद्यत होतात. 
जगातले जे मोठे प्रस्थापित धर्म, त्यांच्या नज्षिबी हीच कटु कहाणी अनुभवायचे 
आले आहे. भविष्यकाळात या कटु कहाणीची पुनरावृत्ति कश्ी टाळावयाची 
हा एक मोठा प्रश्‍न आहे. - मी हो कथा माज्या सेक्रेटरो-बाईकडन टाइप करून 
घेत होतो. त्या कथेत असा एक प्रसंग' होता कौ, एक देव र म्हणून मातला 
गेलेला राजा एका सुंदर स्त्रीचा यज्ञात बळी देऊन तिच्या मांसावर यज्ञाचा 
प्रसाद म्हणून ताव भारोत असतो. हा प्रसंग टाइप करताना साझ्या सेक्रेररोबाईंची 
अक्षरशः बोबडी वळल्याचे मी पाहिले !- “थोरांची दुःस्वप्ने' यांमधील एक 
 दुःस्वप्न' मता एका अमेरिकेतील मनोविकृतिज्ञ ( 5504111105 ) 
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डॉक्टरावरून सुचले. मानसिक विश्‍लेषगाचा जो सर्वसाधारणपणे उपयोग केला 
जातो. त्याची या डांबट्राला चीड आली होती. त्याला वाटे की प्रत्येक- 
जगाच्या मनाचे विव्लेबण करून ते लुंग्यासुंग्या बागसाच्या सायाच्य सगाप्रमाणे 
आहे असे सिद्ध करावे. म्हणून जी शेक्सपिअरच्या नाटकातील जे विश्रेष 
प्रसिद्ध असे नायव त्यांच्यावर सनोविइलेषणा- (1)59”01.09118107518 ) चा 
प्रयोग करून ते कसे दिसतात ते चित्रित करण्याचा प्रथत्व केला. आहे. हा 
प्रयत्न पाहून, त्या “ दुःस्वऱ्ना  सध्ये शेव्सपिअरचे डोके मध्येच वर येऊन 
आक्तोज्ष करून म्हणते: ( 1 .ळात, पात 1008 168९6 11018 18! ) 
* परमेइवरा, कशी रे ही मूख माणसे ! ' ( हे इंग्रजी वाक्य शेक्सपिअरच्या 
* ए भिडतमर नाइट्स्‌ ड्रोम ' (३.२.११५) या नाटकात आलेले आहे) - माझी 
हो वया वाचून त्या अमेरिकन डॉक्टरांचे लला प्रडंसापर पत्र आले. 


अदा कल्पित कधा लि र. अंदोलेत आ 
वा वकार ति वा कथा (लिहिण्याचे माझे प्रयोजन असे कौ अक्षा कल्पित- 
किवा - रूपककथाहारे आपला मुद्दा वाचकावर चांगला विवविण्याचा प्रयत्न 
करता येतो. मी जेव्हा माझी पुस्तके उघडून पहातो, तेव्हा त्यातन साझा 

पटवन ठटेश ् र्ता १ १. 
सुद्द॒ पट्वून देण्याकरिता सी कल्पित-बा- रूपककथेचा उपयोग केला आहे, असे 
मला दिसन अ य. ऱ्ट ह्रण ् १ आहे, 
ल्ला दिसून आले आहे. उदाहरणाथ - ' विज्ञानाचा समाजावर परिणाम! था 
पुस्तकातील पुढील परिच्छेद पहावा: “ मानवजातीची अवस्था एका दुर्गम 
आणि धोकादायक अशा कड्यावर चढून जाणाऱ्या माणसाप्रमाणे झाली बाहे 
तो कडा चढून गेला कौ त्याच्या शिखरावर एक संदर कुरणांनो विल्सणारे 
ये गराळ एळरोत "आत उ ट्क २ मही 1 र्‌ं 
डोंगराळ माळरान आहे. परंतु प्रत्येक पाऊल चदून जाताना, त्याचा पडण्याचा 
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धोका - जर तो पडला तर - अधिकाधिक भयंकर वाढत आहे. आता शेवटी 
एकच पाऊल चढांवयाचे राहिले उ ट्‌ ॥ शवटा 
ु वि हल ॥हे. पण चढणाऱ्या सनष्याला त्याची 

कल्पना नाही. कारण एका पावलापलीकडील सपाट संदर माळ त्या कड्य 
ठो ञा लेल्य ग क ऱ् १ क ९ डउयाच्या 
पुड आढल्या उळण्यापुळ (दसत नाहो. तो इतका थकून गेला अ हे को 
त्याला आता विसावा पाहिजे आहे, दुसरे काही हिल ल झाहे कं 
> र क. ऊञ' त्याने प्रयत्त 
करणारे आपले हात सोडून दिले तर त्याला मत्यचौ याते विडे वक 
वेळी आक्षा त्याला धीर देऊन म्हणते: * लाता र च ळल ! अका 
गेवटचा प्रयत्न केल्यावर पुढच्य एणलखी एकच प्रयत्न कर. 
हा वट्चा नता. च्य नर पुढच्याची जहर होगणार ताही“! त्यावर जोवफ 
निरा प्रत्युत्तर देते: अरे तूर्खा, तेड्या ! आतापर्यंत त क. 
आला आहेस, त्यामुळे तुझी अशी गत झालो व > तू आशेचेच ऐकत 

ऱ् याहू 6 तुज्या लक्षात 


् ? 7 इकडे आह , ९ हृ तुझ्या लक्षात कसे 
येत नाहो? ” इकडे आशावाद हाक भारून सांगतो, * बाबा ! झोपेत जोत 
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आहे तोपर्यंत आज्ञा आहे'. तिकडे निराज्ञावाद गुरगुरतो : “ जीवन आहे तोपर्यंत 
दुःख आहे '. थकून गेळेला हा चढणारा मागूस आगखो राहिलेला एकच प्रयत्न 
करजार को तो पोडून देऊन खाली खोल दरोमध्ये जाऊन पडणार हा 
आपल्यापुढे प्रश्‍न आहे. लवकरच काहो वर्षांनी जे आपल्यापेकी जगतील- 
वांउतील, त्यांना याचे उत्तर समजून येईल. ” 

साझ्या कथा पुढे प्रसिद्ध झालेल्या * फॅक्ट अण्ड फिद्झान ' या पुस्तकात 
अस्तर्भूत केल्या ञाहेत. सी कविता लिहिण्याचे एकदाच धाडस केले. ते माझे 
काव्य ' दि प्रीलेट अँण्ड दि कामिसार ' या नादाने प्रसिद्ध झाले आहे. 


मळा ळांधळेळा प्रेमाचा विसावा 

गेलो बीस दर्षे सी अनेक भीती, आक्ला, निराशा च संकटे बातून निभावून 
जायला जर अत्यंत महत्त्वाचा असा कोणता आधार भला मिळाला असेल तर 
एडिथ फिंच या वाईचा. या बाईचे व साझे परस्परांविषयी आकर्षण वाढून प्रेस 
जमले व आम्ही विवाहुवद्ध झालो. एडिथची व साझी पहिलो ओळख ज्ञाली 
ती १९३०-४० च्या दरम्यान अमेरिकेतील ब्रीज सार ( उ १8७7) 
विद्यापीठात. त्या विद्यायीठात ल्युसी डॉनेलो नायाऱ्या प्रोफेसर हत्या. त्यांची 
एडिथ हो जिवाभावाचो भेत्रोग असून तोही तेथेच अब्यायनाचे कास करीत 
होती. ब्रीन सार विद्यापीठाचा व माजा खूप जिव्हाळ्याचा तंबंध आला. 
जेव्हा अप्तेरिकेतील न्यूयॉक येथील सिटी कॉलेज-मधोल प्राध्यापकांच्या जागे- 
वरून मरा काढून टाकले गेळे, व अमेरिकेत भाझ्यापिययी संशयाचे काहूर 
भाजले होते, अशा वेळेला ब्रील मार विद्लापीठाने मला व्याख्याने द्यायचे 
निसंत्रण दिले. माझा “ हिस्टरी ऑफ वेस्ट्नं फिलॉलफो ' हा ग्रंथ लिहिताना 
ब्रीलत साँर विद्यापीठाने सला आपल्या उत्कृष्ट ग्रंथाल्याचा सनसोक्त उपयोग 
करू दिला याचा सो माझ्या आत्सबरित्राच्या डुसऱ्या खंडात निर्देश केलाच 
आहे. प्राध्यायिका ल्युसी डानेली या पुढे निधन पाऊल्या ब एडिथ न्यू यॉकेला 
रहायला गेली. मी पुन्हा १९५० मध्ये जेव्हा अभेरिकेत कोलंबिया विद्यापीठा- 
तील व्यास्यानमाला देण्याकरिता गेलो तेव्हा तिची व माझी पुन्हा गाठ पडलो 
न आमचे स्नेहसंबंध व परस्परांविषयीचे आकर्षण वाढत गेले. हे प्रमाकर्षण 
इतके वाढले कौ, मी इंग्लंडमध्ये परत आल्यावर, भधील अँटलांटिक महासागराचा 
अंतराय आमच्या परस्परांविषयीच्या प्रेयाला सहन होईनासा झाला. लवकरच 
एडिथ इंलंडळा आली व लंडनला स्थायिक झाली. सौ इंग्लंडमध्येच माझ्या- 
बाल्यापासूल परिचित असलेल्या रिचमंड या. गावी रहात असे. आमच्या 
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वारंवार गाठौ पड्‌ लागल्या आणि परस्परांच्या संगतीत आपचा कोळ आनंद- 
दायक जाऊ लागला. ती रिचसंडला येत अले ब तिला तेथील ८ ल्यायासून परिचित 
असलेल्या 'नूमीतील अनेफ आठवणी सांगताना सी रंगून जात अते. रिचमंड पार्क- 
जवळील पेंन्रोक लॉजमध्ये मी जेथे लहानपणी रहात होतो तेथे उद्यानात कारंजे 
असलेली पाण्याने भरलेली पुण्करिणी किवा तळे होते. लहानपणी सला पाण्याची 
भोती वाटत असे ; तेव्हा त्यावेळी तेथल्या माळ्याने माझ्या आजीच्या सांग ण्या- 
वरून माझी भीती घालविण्याकरिता, माझे पाय धरून खाली डोके वर पाय 
असा उलटा कळरून मला त्या तळ्यात बुडवून वराचे वेळ तसा धरून ठेवत 
मग मला दाहेर काढले. अज्ञी भोती घालविण्याची पद्धति हल्लोंच्या आधनिफे 
शिक्षणक्नास्त्राला संमत नसेल पण साऱ्या दावतीत तर ती पद्धति संपूर्णपणे 
यशस्वी झाली. वर सांगितलेल्या पहिल्याच वुडीनंतर साझी पाण्याची भोती 
पार लयाला गेलो. - अन्ना साझ्या आठवणी सांगत, रमून जात एडिथबरोबर 
मी त्या परिसरात कित्येक बेळा हिंडलो. अज्ञाच माझ्या घराण्याच्या समी 
ऐकलेल्या जुन्या आठवणी तिला सांगताना गंमत येत असे. मी तिला सांगितले 
“आमच्या घराण्याचा मूळ उरे आडव्या हेररोचा आश्रित असन त्याला 
आठव्या हेन्रोने “त्या टोकडीवर उद्या राहून फाशीची शिक्षा झालेल्या अँन 
बोलीनचे डोके उडाल्याचा संदेश आला कौ महा सांग' अज्ञी कामगिरी दिलो 
होती ! - नंतर अगदी अलीकडच्या काळात १८१५ मध्ये माझ्या आजोबांनी 
पालंमेंटमध्ये भाषण करून ' नेपोलियनला बिरोध करू नये ' अते त्यात प्रति- 
पादन केले. पुढे माझे आजोदा सेंट हेलिना बेटावर नेपोलिअनळा भेटायला 
गेले, तेव्हा नेपोलिअन त्यांच्याशी अत्यंत सोजन्यपुर्ण वागला; इतका कौ त्याने 
त्यांच्या कानाला बारीकसा चिमटा घेऊन गुदगुल्या केल्या. माऱ्या आजोबांकडे 
कुठले तरी - इराणचे असतील - शहा सरकारोरीत्या भेट देप्याकरिता आले 
होते. येता येता त्यांना पावसाने झोडपले, म्हणून ते जानच्या रहात्या घरी 
पेंब्रोक लॉजमध्ये निवाऱ्याठा आले. मला कळले की, माझ्या आजोबांनी त्यांना 
म्हटले “ माफ करा हं ! आमचे आपले घर लहानसे असे आहे ! ” त्यावर 
शहांनी उत्तर दिले, “ हो, पय या लहान घरात मोठा साणूस रहात आहे ! 7 


अक्षा प्रकारच्या सो साऱ्या व घराण्याच्या आठवणी एडिथला मदय 
असे वब तीही तिच्या घराण्याच्या जुन्या आठदणी सांगत असे. सला तिच्या 
त्या आठवणी खूप रोमांचकारी (101111८ ) वाट्त्या. तिच्या घराण्यातील 
एका पूर्वजाला १६४० च्या सुमारास रेड इंडिथन्सनी कसे पळवून नेले व 
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त्याला फाशी दिले, तिचे वडील लहाव असतानाद, त्यांना व तिच्या कुटुंबियांना 
रेड इंडिअन्तशी धाडसाने कसा मुक्ताबला करावा लागला, तिच्या घराण्यात, 
अमेरिकन यांइवी युद्धाच्या वेळी, दोन तट पडून एक भाऊ दक्षिणेकडील 
सेनायति दुसऱ्या भावाठा म्हणजे उत्तरेकडील सेनायतीला कसा शरण आला 
इत्यादी वर्णने रसभरितपे ती सांगत असे. 

अशा प्रकारे आठवणी सांगत , गुजगोष्टी करीत, लांब हिंडत जात 
आम्ही एकभेकांच्या संगतीत रमूलत जात अस्‌. असेच एकदा क्यू नावाच्या 
गोडंग्ससध्ये आग्ही हिडत असताना एक मजेदार गोष्ट घडून आलेली आठवते. 
आस्ही सजेने हिंडत असताना, आम्हाला दूरच्या बाकांवर दोन माणसे बसलेली 
दिसली. अचानक त्यांपेको एक मनुष्य बांकावरू्त उठला व आमच्याकडे 
जोराने धावत आला, आणि आमच्या जवळ येऊन, गुडघे टेकून साझ्या पुढे 
लोटांगण घालू . लागला. हे पाहून मी इतका घाबरलो आणि गोंधळून गेलो 
को मला काय करावे ते सुचेना. एडिथलाहो तो सर्व प्रकार चसत्कारिक 
वाटला पण तिने स्वतःला सावरून त्या माणसाला हा काय प्रकार आहे हे 
विचारले, तेव्हा कळले को इंग्लंडमध्ये रहायला आलेला तो जमत मनुष्य 
असून सोझ्याबद्दल कृतज्ञता व्यक्‍त करीत होता. मात्र ती कळ्लाबद्दल ते आम्हाला 
शेवटी कळलेच नाहो- आग्हो नव्या, जुन्या नाटकांना जात असू. त्याच सुमारास 
एप्स्टाइन नावाच्या प्रसिद्ध शिल्पकाराने मला समोर बसवन माझा एक अ्धं- 
पुतळा तयार करून दिला तो अजून माझ्याजवळ आहे. 


वर वर्णन केलेल्या गोष्टो क्षुल्लक असल्या तरी त्या काळी एडिथच्या 
प्रमळ संगतीत त्या अनुभवल्यामुळे प्रेमाच्या प्रकाशाने त्या उजळून गेल्या 
होत्या. आमची परस्पर ओळख जास्त वाढून आमच्या आनंदात भर पडत 
हतो. या आनंदासुळे आप्हो परस्परांच्या जीवनात इतके रंगून गेलो होतो 
की आम्हाला बाह्य भोषण जगाचा काहो काळ विसर पडला. आमच्या पर- 
स्परांवर जडलेल्या पुर्ण प्रेमात आम्हाला असे आढळून आले को आमच्या 
अभिरचि, भावना यांमव्ये संपुर्ण व सखोल सहातुभूति असून आमच्या आवडोी- 
निवडी बऱर्‍्याचक्ना मिळत्या-जुळत्या आहेत. तसे पहाता, एडिथला गणित वा 
तत्त्वज्ञान या विषयात काहीच गस्य नव्हते; या उलट तिला इतर इतक्या 
गोष्टी माहोत होत्या कौ त्यात मी अनभिज्ञ होतो. परंतु लोकससाज व जग 
यांच्याबद्दढवी आमची वृत्ती सदृश असल्यामुळे परस्परांच्या संगतीत आम्हाला 


वाटलेले समाधान सारखे अपरंपार वाढत गेले आहे; व त्याचे पर्यवसान 
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म्हणजे आमचे जीदन चिरकालीन सुखाच्या व एकमेकांना वाटणाऱ्या धीराच्या 
भावनांनी इतके भरून गेले आहे को त्या भावना आमच्या जीवनाला आधारभूत 
वनल्या आहेत. म्हणून यापुढे मी जे जे काही केले असे सांगणार 
आहे, त्यात एडिथचा वाटा आहे. 


फ्रान्स - व - ग्रीसम'धील प्रवास 


र शाही 'आम्ही नंदेतोच्या कानातून सुट्ठो काढून पॅरिसला! गेलो 
व॒ तेथील प्रेक्षणीय स्थळे पाहिली. सी पूर्वी पॅरिसला पुष्कळ वेळा गेलो होतो 
पण तेथील प्रेक्षणीय स्थळे अज्ली पाहिली नव्ह्ती. पॅरिसमधोल प्रेक्षणीय स्थळे 
पहात पहात, आग्हो तेथोल एका स्थळी सेंट चॅपेलमध्ये गेलो. तेथे आम्हाल 
असे दिसले को, पॅरिस पहायला आलेले आइसलंउचे लोक तेथे खप च 
अधून त्यांना तेथील कोगजीतरी वाटाड्या चँपेलमधील सोंदर्यल्थळांवर मधी 
देत होता. सला पाहिल्याबरोबर ते सर्व आइसलंडी श्रोते साझ्या भोवती प्र 
व मोच जणू * एक प्रेक्षणीय स्थळ ' आहे अघते समजन त्यांनी कीमत कंडेल 
गराडा घातळा. यापुर्वी १९५२ मध्ये आम्ही आसमच्ये अवेस्ता गोडी ] ग न 
मधोल अंक्ोपोळिस आम्ही पहायला निघालो. तेथे चांदण्यात न्हालिल्या अँक्र रे- 
पोलिसचे दर्शन म्हाला घडले. स्व कसे अगटी शांत होते ; कमती म्य 
अगदी कोपरापाशी “ भिस्टर रसेल्च ना तुम्ही ? ! असा प्रत्येक अ एज 
थांबत थांबत चमत्कारिक जोर देत उच्चारलेला एक आवाज पके की: 
प्रेक्षणीय स्थळे पहायला आलेल्या एका अमेरिकन प्रवाद्याचा होता. ग्रौसम£ ग 
डोंगर वर्फाच्छादित होते; पण डोंगराच्या उतरणीचा व ब्व्याखोऱ्यातन परा 
भाग यांमधून फलवृक्ष मोहरे हेते. कोंकरे जेतातन वागडत होती आणि हो । 
सुखी दिसत होते. नंतर आरही आकेंडिओआ हा सुंदर माळ पहायला ची ह 
माळ इतका “ आकॅडिअन ', ' नंदनवना'सारखा व रसणीय होतां की न र झर 
(पहिल्या एलिझाबेथच्या काळात १५५४-८६ होऊच गेलेल्या ) सिड्ने १-4 
प्रतिभेतून उतरलेल्या “ आकंडिञा ' काव्याचा मतिमंत असा कीर गी कचवता 
होता, असे आम्हास वाटले. आम्ही ग्रीसमध्ये असताना अर कत क वा 
लॉऱ्या जिकडे तिकडे दिसत असत व ते ज़िपाई आपल्या हाकाट्यांचा बनल 
आणि गोंगाट यांनी तेथील शांततेचा भंग करून शिक ळी तमी 
असताना एका प्रसंगाची मळा आठवण आहे. ग्रीलमधीठ वर नेक विक 
सुप्रसिद्ध भव्य देवालये बघून झाल्यावर, आग्ही प्रवास करीत या मळ 
लहानक्षा चर्चपाशी आलो. हा चर्च ग्रीस बोझंटाइन साम्राज्याचा एक ा 
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झाल्यानंतर ( म्हणजे इ. स. ३३० नंतर ) बांधला गेला असावा. त्या 
चर्चमध्ये शिरल्यानंतर, पार्थलान इत्यादींच्यापेक्षाही मला विलक्षण शांतीचा 
अनुभव आला व त्यांचे माझे मलाव आइचर्य वाटले. या अनुभवाचे विश्‍लेषण 
करताना भला असे बादून गेले को सख्रिवन दृष्टिकोगाचा भाज्या वृद्धोवर 
नसला तरी हादिक भावनांवर खूप खोल ठसा उमव्लेला आहे. काहो ग्रोक 
झिल्पांनी माझ्यावर हृदयस्पर्शी परिणाम केला. आलिपिआमधील त्या सुंदर 
आणि कारुप्यमय हामिसच्या पुतळ्याने माझ्या चित्तावर खोल ठता उमटवलेला आहे. 


कौटुंबिक जीबनातीळ काही अनुभव 

साझा मुलगा व त्याची पत्नी व त्यांची तीन सुले यांच्यासह आम्ही एकाच 
घरात रहावयाचे ठरविले. सी रिचमंड पाकंजवबळच एक साधारण मोठे 
घर घेतले. त्यातील तळपजल्यावरोल दोत खोल्यातून माझ्या मुलाचे कुटुंब 
आणि पहिल्या मजल्यावरील दोन खोल्यातून भाजे कुटुंब असे आम्ही राहू 
लागलो. एकाच घरात निराळे रहात असताना आसचे दिवस मजेत गेले. 
प्रत्येकांच्याकडे कोणी पाहुणे असतच. भला भेटायला येणार्‍या पाहुण्यांची 
वर्दळ, कुटुंबातील माणसांची ये-जा व माझे काम यामुळे माझे जीवन भरगच्च 
भरून गेले होते. नला भेटायला आलेल्या पाहुण्यांमध्ये अंलन वुड व त्याचो 
पत्नी मेरी हो दोघे होती. त्यांना माझ्या तत्त्वज्ञानविषयक कार्याबद्दल लिहायची 
इच्छा होती. त्यांनी आधी माझा जीवनवृत्तान्त लिहिण्याचे ठरविले. या निमि- 
त्ताने त्या दोघांची व आभचो पुष्कळ जानपछान होऊन स्नेहसंबंध वाढले. 
माझे कोणतेही कायं करावयाची वृड-पतिपत्नींनी तयारी दविली. अज्ञा 
येणार्‍या पाहुण्यांमध्ये काही विचित्र पाहुणे असत. असेच एक अमेरिकन पाहुणे 
एकदा माझ्याकडे चहाला आले. त्यांनी आपल्याबरोबर अमेरिकन मॅककाथांची 
रखेलोबाई आणली होती. ती बाई जेव्हा मॅककार्थीचे गुणवर्गन करायला लागली 
त्यावेळी मी त्यांच्यावर उखडलो. एकदा असाच एक भारतीय पाहुणा आपल्या 
मुलीला घेऊन भला भेटायला आला. “ माझ्या मुलीला चांगले नाचता 
येते, मौ साथ धरतो, त्या साथीवर तुन्ही तिचा नाच पहा ” अले त्याने 
मोझ्यांपाही दुमणे लावले. इतर घेळेला मी व्ाचित्‌ त्याचे म्हणणे मान्य केले 
असते पण मी नुक्तताच हॉस्पिटलमधून परत आलेला असल्यामळे त्याचे म्हणणे 
उडवून लावले. ने 

मला हॉस्पिटलमध्ये का. जावे लागले याची एक कहाजी आहे. एकदा 
सकाळी सी व एडिथ हिडून परत आलो. आमचे दुपारचे जेवण झाल्यावर 
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तो आपल्या खोलोत जाऊन पडली. इतक्यात मी तिच्या खोलीत जाऊन तिला 
सांगितले को, ' सला बरे वोटत नाहो, कोणा डॉक्टरला बोलाव /. साहजिकच 
तो घावरली. तो दिवस रविवारचा होता. लवकरच राणीला राज्याभियेक' 
होणार होता, त्याची धामधूम होती. साझ्या पत्नीने, रिचमंड व लंडन येथील 
आमचे नेहमीचे डॉक्टर यांना बोलविण्याचा प्रयत्न केला. पण कोणीच मिळे शे. 
शेवटी रिचमंड येथील पोलिसांनो मोठ्या सोजन्याने खूप प्रयत्न करूल त्यांचा 
मिळाला तो डाक्टर पाठवून दिला. त्या डॉक्टरचे उपचार होऊन माझ्या 
नेहमींच्या डॉक्टरांचा संपक साधीपर्यंत मौ निळा पडून गार पडत चाललो 
होतो. माझ्या पत्नीने लवकरच पांच तज्ज्ञ डॉक्टर जसा केले. त्यांपेकी एकाने 
सांगितले कौ, मी दोन तासात भरणार ! भग अस्ब्यलन्तमधन सला सटकन 
हॉस्पिटलमध्ये नेले. तेथे मला ऑंबिसजन दिल्यावर भो वड द्ोबर आलो घ 
नंतर बरे वाटून आजारातून वांचलो. 


>ौ 


१९५३ च्या नाताळाचे दिवसदेखोल आमचे इुखण्यात व ओढातागीत 
गेले. नाझी पत्नी व इतर काही कुटंबीय फ्ठूने आजारी पडली त्यातच याजा 
मुलगा व त्याची पत्नी यांनी ठरविले की आम्ही येथन सोडन जाणार”, 
माझ्या सुनेला तिच्या सुलांचा कंडाळा आला होता. नाताळच्या दिवसाचे जेडण 
करून ती दोघे मुलांना आमच्यावर सोडून बाहेर पडली. आ र 
आमच्या नातवेंडांचा लळा होता. परंतु त्यांना संभाळण्याचा व इतर आधिक 
बोजा याने आम्ही घाबरून गेलो. माझे नोबेल पारितोषिकाचे जे १०,००० 
पोंड आले होते ते मी माझ्या तिसऱ्या घटस्फोटित पत्नीला देऊन टाकले 
शिवाय तिला व माझ्या दुसऱ्या घटस्फोरित पत्नीला पोटगीचे पेसे गणे हा 
आथिक ताण माझ्यावर होताच याखेरीज माझ्या धाकट्या मुलाच्या £ि ग्र 
खर्चाचा बोजा माझ्यावर होताच. ३ शक्षण- 


म्हाहा अर्थात्‌ 


मी हॉस्पिटलमधून घरी परत आल्यावर बरेच दिवस 
वाटत नव्हते वरंतु से पर्यंत मला असे वाटले कौ आता ज्ायण पूर्वीसारखे 
झालो. त्यानंतर थोड्याच दिवसांनी सो पो. ह, पुत: वेढतच्या नती र जी 
हो एक कला ( ]गाहाठा' प घे8े घया १1 ) यावर पक र युल 
क्लबच्या सेक्रेटरोंनी रात्री आम्हाला मेजवानी दिलो. त्यावेळी संभार त शो 
आवडते व नावडते लेखक यांवर बोलण्याची संधि मौ घेतली पणी तल 
नावडता कवि म्हणजे वडसंवर्थ. त्याच्यासंवंधी मो बोललो ल्यास य मर 
काहो उत्कृष्ट कविता असून त्या मला * याच्या 


भला चांगले बरे 


कवितांमध्ये 
आवडतात व प्रशंसनीय वाटतात 
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हे सो सान्य करतो. परंतु त्याचे पुष्कळसे काव्य इतके नोौरस, दिमाखी 
( 101)])015 ) आणि निवुंद्धषपणगाचे आहे को ते वाचवत नाही. जर कोणी 
वर्ड स्वथंची कड घेऊन माझ्याशी वाद करू लागला तर त्याला सी कुंठित करू 
शकेन, इतक्या वर्ड स्वर्थच्या तीरस कविता त्याच्यासमोर मी घडाघड म्हणून 
दाखवीन ! साझ्या स्सरणकवतीची अक्षी एक खोड आहे कौ वाईट कविता 
माझ्या सहज लक्षात रहातात ! 
नॉर्थ वेल्समधीळ आमचे घर 

नंतर काही दिवसांनी रिचमंडहून स्कॉटलंडकडे आम्हो प्रवास करोत 
असताना, आग्हो नार्थ वेल्समध्ये थांबलो. तेथे आम्हाला आमच्या एका मित्राने 
“ एक घर दाखविलेव “ हे घर तुम्हाला व तुमच्या सुलाबाळांना सुट्टीत येऊन 
राहायला छान आहे अश्ली शिफारस केली. प्लास पेन्ह्लीन (1/1.5 1”01111011) 
नावाचे हे घर लहान होते व विशेष नजरेत भरणारे नव्हते. पण त्याच्यासमोर 
सुरेख बगीचा होता, एक छोटोजझ्ी फळबाग होतो आणि काही सुंदर बीच वृक्ष 
होते. विज्षेबतः तेथून सृष्टिसोंदर्य फार सुरेख दिलत होते. दक्षिणेकडे पाहिले 
तर समुद्र, परिचिभेकडे टेकड्या आणि उत्तरेकडे नदीचे खोरे होते. माझ्यावर 
तर त्या घराने मोहिनी घातली आणि मो विज्षेषतः खूष ज्ञालो तो या 
गोष्टोमुळे की लगेच खोऱ्यापलोकडील ज्या घरात शेले रहात होता ते घर 
तेथून दिसे. या घराच्या नालकाने हे घर आम्हाला भाड्याने द्यायचे लगेच 
कबूल केले. कारण तोही शेळेचा मोठा भोवता असून, त्याला जेव्हा मो सांगितले 
कौ शेलेला जे * निःसत्त्व देवत (111011००11 ४1100)) असे म्हटले जाते. 
त्याच्या उलट, (9110118 (॥७ (0ए४ठ]) ' करारी, डुदम्य शेले ' होता असा 
निबंध मी लिहिणार आहे, तेव्हा तो माझ्यावर खूब झाला. पुढे, शेलेच्याच घरात 
रहाणारा एक मनुष्य मला भेटला. त्याने भला सांगितले कौ “मी माणसाचे 
मांस खाल्ले आहे. ' माझ्या आयुष्यात हाच एक सला नर-मांसाहारी भेटला ! 
दुंदेम्य, करारी जेलेच्या घरात असा मनुष्य भेटावा हा भला एक उचित 
योगायोग बाटला. प्लास पेन्होल हे घर आमच्या छोट्या नातवंडांनाही रहायला 
योग्य असे होईल. असे आम्हाला वाटले. कारण सुलांच्या आईबापांचे इष्टलित्र 
व त्यांची मुले जवळच रहात असून त्यांच्यात आमचो नुले रमून जातोल असे 
आम्हाला दाल्ले. व त्याप्रमाणे आम्हो ते घर लगेच भाड्याने घेतले. 
जागातक घडामोडींवरीळ भापणे 

वर माझ्या जीवनातील था. नित्याच्या देतंदिन सामान्य गोष्टी मौ 
सांगितल्या आहेत. पण माझ्या जीवनातील त्या क्ेत्द्रवर्ती गोष्टी नव्हत. 
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टं नवभारतं 
आंतरराऱ्ट्रोय घडामोडोंच्या जगाचा सला ध्यास होता व त्यातच माझे लक्ष 
के:द्रीभूत झाले होते. घरगुती कोटुंबिक जीवन हे केवळ त्या मुख्य केन्डवर्ती 
जीवनव्येयाला पृष्ठभूमी व विरंगुळा घ्यायचे स्थान म्हणून होते. साऱ्या 
* नौतिशास्त्र व रज्यक्यास्त्र यांच्या दृष्टिकोणातून मानवी संसाजाचा विचार! 
( पाळ्या 80णांटर्‍ उ ग्रणांळड घात. ००5) या पुस्तकाचे 
स्वागत तते चांगले झाले होते, पण त्यात मला समसाधात नव्हते. भला वाटे 
को, जग ज अंधपणे धोक्याच्या खाईकडे मुसंडी भारीत जात आहे, त्याची 
समाजाला अधिक परिणामकारक जाणीव करून द्यावी. मला वाटले को, 
बो. बी. सौ. रेडिओबर जर आपण वरील पुस्तकांतील मुहेज पुन्हा प्रत्यक्ष 
समजावून सांगितले तर ते अधिक परिणासकारक होईल. परंतु बी. बी. सौ. 
संस्था एकदा जे लिखाग प्रसिद्ध झाले आहे ते पुन्हा नभोवाणीवरून सांगू 
देण्यास तयार झाले नाहो. म्हणून मी मानवजातीकरिता निराळ्या रीतीने 
शोकगीत रचावयाचा उपाय शोधून काढावयाचे ठरविले. डिसेंबरमध्ये मी ए्‌क 
स्वतंत्र भाषण तयार करून बी. बी. सी. वरून ते दिले. बीबीसी नभोवाणीवर 
दिलेल्या या. व्याल्यानाचे नाव * भानवावरील संकट ' (* )[:117/3 एला] ) 
असे असून त्यात मी माझ्या सर्व भोती व त्यांची कारणे कथन केलो होती. 
त्या भाषणत्या शेवट मी असा केला होता : “ जर आपणास पसंत अघेल 
तर दुखाचा , ज्ञाना, शहाणयपगाचा, बघिष्णु प्रगतीचा हा मार्ग आहे. त्या- 
ऐवजी आपण आपल्यातील कलह न मिटविता, विनाद्याचा माग स्वीकार- 
णार आहोत काय ? एक मानव म्हणून आपणां सर्व मानवांना माझे आजंबाने 
असे आवाहन आहे की, आपली माणुसकी लक्षात ठेवा आणि बाकी सगळे 
इवसरून जा. असे जर आपण केले, तर स्वर्गयुखाचा माग व द्वार आपणाला 
सोकळे आहे. हे जर आपण करू शक्लो नाही तर सावंत्रिक नाश आणि संहार 
याशिवाय आपणांसमोर अन्य काही नाहो... ” * 

माझे नभोवाणीवरील भाषण पुष्कळांना आवडल्याचे दिसून आले. भला 
आणखी भाषणे व लेख देण्याबद्दल विनंति करणारी असंख्य पत्ने आलो. त्या- 
प्रमाणे मी काही व्याख्याने दिली. काहो व्याख्यानांच्या वेळी मजेदार हास्यास्पद 
गोष्टी घडून आल्या. एकाची मळा आज ञव्वण होऊन त्याचे माझे माज्याज्षी 


हंतू आल्याशिवाय रहात नाही. मी व्याख्यान देत असताना, श्रोत्यांभधचन एक 
सनुष्य उठला व तावाताबाले म्हणाला: “ तुम्ही माकडासारखे दिसता ! 


त्यावर मी लगेच उत्तर दिले: “ मग तुमच्या * पुजा चा आवाज ऐकण्याचे 
तरी समाधात तुम्हाला मिळाळे अतले पाहिजे! ” 
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बटूंड रसेळ यांचे आत्मचरित्र ८ 

पौअसं सायवलोपिडियाचे १९५५ चे पारितोषिक मला मिळाले. गेल्या 
वर्षो हे पारितोषिक धांवण्याच्या शयंतीत चार मिनिटांच्या आत ठराविक फेरी 
धावून आलेल्या एका स्पर्धकाला मिळाले होते. हे पारितोषिक पेल्याच्या रूपाने 
दिले जाते. मला मिळालेल्या पारितोषिक-चषकावर लिहिले होते: “ बटंड 
रसेल ज्ञांततेचा मारग उजळवीत आहेत १९५५ /. -१९५५ च्या एप्रिलमध्ये 
वार्सामध्ये १९४३ साली फेब्रुवारीत निधन पावलेल्या ज्यूंच्या स्मरणाथ एक 
सभा भरविली होती. तेथे मो व्याख्यान दिले. तो सभा अत्यंत परिणामकारक 
झाली. व्याख्यानाच्या हेवटी जे संगीत झाले ते अत्यंत करुण-रम्य होते. इतके 
कौ सभेला जमलेल्या सर्वाची अंतःकरणे भावनांनी हेलावून गेली. 

माझ्या जागतिक राजकारणांविषयीच्या सतांविषयी ज्या संस्थांनी विज्ञेष 
आस्था व्यवत केलो, त्याल पहिले स्थान * संसदीय जागतिक सरकार संघ * 
(वाचाल ७०01] (0ए०ढा'१ ढा, १७३0०च (1011) या संस्थेचे 
होय. या संस्थेच्या सभासदांशी भाज्या पुष्कळ बैठकी झाल्या. त्या संस्थेने आपलो 
एक सर्वसाधारण संयुक्‍त सभा एप्रिल १९५५ मध्ये रोम येथे भरवावयाचे 
ठरविले व मला त्या सभेत व्यास्यान द्यायचे आमंत्रण दिले. त्याप्रमाणे आम्हो 
रोमला गेलो. कनंधर्मलंयोग असा को ज्या हॉटेलमध्ये उतरण्याची त्यांनी आमची 
व्यवस्था केली होती त्याच हाँडेल्मध्ये ५० वर्षांपूर्वी मी रोमला जेव्हा माझ्या 
आत्याबोईंबरोबर पहिल्यांदा गेलो तेव्हा उतरलो होतो. रोममधोल यावेळचे 
वास्तव्य थोरामोठ्यांच्या भेटीगांठीत एकंदर सजेत गेले. वसंत त्तु होता 
ब हुवा छान उबदार होतो. टायबर नदीच्या काठाने हिंडण्यात मजा आलो. 
पालंसेंटरी अँसोशिएशनच्या सभेपुढील भाझी भाषणे परिणामकारक झाल्याचे 
आढळून आले. सभेतून बाहेर पडत असताना एका मनुष्याने मला अडविले 
व डोळ्यात आसू आणून तो म्हणाला: “ तुम्ही काय बोलला हे मला समजले 
नाही. कारण मला इंग्रजी येत नाहो. तुम्ही मला एस्परंन्टो भावेमध्ये भाषान्तर 
करून कृपा करून सांगा ना! ” परंतु दुदेवाची गोष्ट अज्ञी की मला तसे 
करता येणे शक्‍य नव्हते. 


(यापुढी उत्तरार्ध पुढील अंकोत) 
»$ *$  & 


ने. भा. ६ 
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डॉ. नी. र वर्‍ऱ्हाडपांडे 
बटरॅण्ड रसेटशी चर्चा 


१९४७ साली मी ऑक्स्फडं विद्यापीठात मनोविज्ञानाचे अध्ययन करीत होतो. 
त्यावेळी बर्टरण्ड रसेल केंब्रिज विद्यापीठात व्याख्याने देण्यास आला होता. त्याचे 
तोपर्यन्त प्रसिद्ध झालेले बहुतेक सर्व ग्रंथ मी वाचले होते. ज्या फारच थोड्या 
ग्रंथकारांनी मला मोहिनी घातली आहे त्यातला रसेल हा एक आहे, त्याच्याशी 
चर्चेचा योग यावा अक्षी इच्छा असल्यामुळे मो माझे काहो हस्तलिखित लिखाण 
त्याच्याकडे पाठविले व चर्चेसाठो वेळ द्यावा म्हणून विनंति केलो. बुधवारी 
दुपारी दोन ते चार कोणताही विद्यार्थी माझ्याकडे चर्चेसाठी येऊ शकतो असे 
त्याने कळविले. 

हे उत्तर वाचून मी थोडा निराश झालो. “ रसेलच्या बेठकोत डझनावारी 
विद्यार्थी असतील. तेथे आपल्याला त्याच्याशी बोलण्याची संधी कितपत मिळणार! ” 
अक्षी शंक वाट्त हुती. नुसते दर्शन घेणे वा चारदोन वाक्ये श्रवणी पडली 
म्हणून धन्य होणे हो विभूतिपुजेची वृत्ती माझ्या हाडातच नाहो. माझे लेखन 
वाचून रसेल काही मागदर्शन करील तर मला हवे होते. तसे घडेल असे वाटले 
नाहो. 

तरी पण मो त्याच्या भेटीला ठरल्या दिवश्ी गेलोच. सुदेवाने त्या दिवशी 
रसेल जवळ एकच विद्यार्थो बसला होता. 


अत्यंत कृश देहयष्टी, मोठे नाक, पिजारलेले पांढरे केस, डोळे गढ चिंतनात 
मग्न असल्यासारखे व चेहऱ्यावर वार्धक्य अज्ञी मला ती मर्ती दिसलो. 
आत शिरून नाव सांगितल्याबरोबर रसेलला आठवण झाली व त्याने माझे 


लिखाण बाहेर काढले. पहिलाच लेख रसेलच्या तत्त्वज्ञानावर होता. त्यात 


“ ]11])91'0/ 01 1१॥३३६ हा वर्णनात्मक शब्दप्रयोग आहे ? या रसेलच्या 
विधानाचा उल्लेख होता. तो दृष्टीस पडताच रसेल म्हणाला- 


बट हा उल्लेख माझ्या 17'01]6113 01 7111080111 या छोट्याशा 
ग्रंथातला आहे. आधी 1५11110010 01119 असा शब्दप्रयोग होता. हा ग्रंथ 


क. 
या 
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वटेरण्ड रसेलक्ी चचा टे 


छापून बाहेर पडायच्या आधीच चौनमध्ये क्रान्ति होऊन तेथला वादशहा नाहोसा 
झाला म्हणून दुसर्‍या आवृत्तीत 11111])01'01 01 ]1१॥&518 असा शब्दप्रयोग घातला. 
पुनः हो आवृत्ती प्रकाशित व्हायच्या आत रक्षियात क्रांती झाली व बादशहा 
नाहोसा झाला. आता पुढच्या आवृत्तीत कोणत्या बाददाहाला नाहीसा करू 
सांगा !? 

“ भारताच्या बादशहाला नाहीसा करा ! ' हो सूचना दिली. 

माझ्या सूचनेतील खोच ओळखून रसेल म्हणाला :- 

“ भारताचा बादशहा म्हणून तो उरणार नाही हे तर ठरलेलेच आहे, 

यानंतर चर्चा अधिक तत्वज्ञानपर विषयाकडे वळली. मो तत्वज्ञानाचा अभ्यास 
सुरू केल्यापासून झीनोच्या कूटांनी माझे लक्ष बेवून घेतले होते. रसेलने या कूटांची 
सोडवणूक करण्यासाठी बरेच लेखन केले आहे; किवहुना या कूटांचा इतका 
सखोल विचार दुसर्‍या कोणत्याच तत्त्वज्ञाने केला नाहो असे म्हटले तरी चालेल. 
तरी रसेलला हो कटे सोडविण्यात सफलता मिळाली आहे असे मला वाटत 
नव्हते. उलट हो कूटे आता निकालात निघालेली आहेत असे रसेलने अनेकदा 
आग्रहाने म्हटले आहे. म्हणून यासंबंधी रसेलश्ी चर्चा करावी अशी माझी 
फार इच्छा होती व तोच प्रश्‍न मी उपस्थित केला: 


गती हा 'बम आहे असा ज्ञीनोचा सिद्धान्त आहे. हा सिद्ध करण्यासाठी त्याने 
चार युक्तिवाद वापरले आहेत. त्यातला पहिला युवितिवाद असा:- 

एखादा वाण “अ ” पासून “ ब ” पर्यंत जाऊ शकणार नाहो. ,कारण हे 
सर्व अंतर जायच्या आधी त्याला त्याच्या अर्धे अंतर जावे लागेल, अर्धे जायच्या 
आधी चवुर्थाशञ जावे लागेल, चतुर्थाक्ञ जायच्या आधी अष्टमांडहञय जावे लागेल. 
३) ट्रे: टे? वगेरे अंतरांच्या मालिकेत शेवटचा अंकच नसल्यामुळे ती अनन्त 
आहे व कधीच पुर्ण होणार नाहो. 

रसेलच्या मते आधुनिक गणिताने अनन्त व सातत्य या कल्पनांची निश्चित 
व्याख्या करून हो सर्व कूटे सोडवली आहेत. ज्यांना ती अजून कूटे बाटतात 
त्यांचे गणित कच्चे असते. 

यावर मो रसेलला म्हुणालोः- 

“ तुमचा गुरु व्हाइटहेड याचे गणित कच्चे होते असे कुणी म्हणू शकणार 
नाहो. पण तोदेखोल झीनोच्या गणिती चुका बजा करून सुद्धा त्याच्या कूटात 
बऱ्याच विचारणीय अडचणो उरतात असे कबूल करतो तेव्हा तुसचा दावा 


यंबास्तर नाही फॉय ? ” 
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८४ नवभारत 


“ गणित व गणिती तकंशास्त्र या पलीकडे जाऊन व्हाइट्हेडने जे तत्त्वज्ञान 
मांडले आहे ते मला समजत नाहो हे मी कबूल करतो. तेव्हा त्याबद्दल बोलण्यात 
काहो अर्थ नाहो. ” 

रसेलची हो कबुली वाचून मला हायसे वाटले. मला व्हाइटहेडच्या चार 
दोन ओळी देखोल समजत नाहीत. रसेलसारख्या सर्वांगीण वद्विभत्तेच्या पुरुषाची 
देखील होच अवस्था आहे असे कळले तेव्हा व्हाइटहेडजवळ गणित व गणिती 
तकंशास्त्र याच्या व्यतिरिक्त खरोखर सांगण्यासारखे काही होते काय ही झंका 
मला चाटून गेली. मी म्हणालो :- 


“ व्हाइटहेडबद्दल बोलणे मलाही जमणार नाही. पण तुमचे झीनोचे खण्ब्न 
वाचून देखोळ मला काहो शंका उरल्या आहेत त्या विचारतो. भतकाल अनन्त 
असू शकत नाही. कारण आज हा भूतकालाचा अन्त आहे. भविष्यकाल मात्र 
अनल्त असू झकतो, कारण आज हा त्याच्या सुरवातीस आहे व त्याच्या झेवटी 
असा कोणताच दिवस नसेल हे शक्‍य आहे, हे काण्टचे विधान भोंगळ आहे असे 
तुम्ही म्हणता. मला तर ते बरेच सयुक्तिक वाटते. | 


७3 


रसेल : तुमचे मन गणिती तकंक्ञास्त्रात मुरले ना 

वाटते. काण्टची चूक कळण्यासाठी “ णगी » घत बतातेते याले 

ठुम्ही समऊून घेतले पाहिजे. कालाच्या दृष्टीने आजचा दिवस हा 

भूतकालातील दिवसांचा अन्त आहे. पण तसे पाहिले तर - १ हो संख्या 

चढत्या क्रमात असलेल्या उणे पुर्णाकांचा अंत आहे. एवढ्यावरून उणे 

आमी चु नाहोत असे ठरेल काय ? तसे ठरत नाही कारण उणे 

पूर्णाकांची संख्या एक, दोन, अज्ली सोजागवी ५. अगेल तर १ 

पासूनच सुरवात करावी लागेल. भर्भोत- ₹ हा. पंरिमाणाच्या पसाने 

उणे, हुणाकांचा अत असला तरी मोजण्याच्या क्रमात तो त्यांचा 

न माहे. त्याचप्रमाणे कालानुकरमाने आजचा दिवस हा भतकालीन 

दिवसांचा अंत असला तरो मोजण्याच्या क्रमात तो त्यांचा आरंभ 

आहे. त्यायं्रथाण कालानुक्रमाने भाजचा दिवस हा भूतकालोन दिवसांचा 

अंत असला तरी मोजण्याच्या कमात तो त्यांचा म्ारंभ आहे. अर्थात्‌ 

ती तगर दृप्टोने भूतकाल भविष्यकालाइतकाच अनंत अस शकतो.” 
मी : झोनोची गतिविषय > ळ 

नाहो. सग गतीचे स्वरू ' वस्तुत: गती ही कालोविवाय इाक्‍्य 

प॒ ससजूंन घेण्यास कॉल विनमहत्तवाचा कसा ? 


ही म्हणून ते तुम्हाला सयुक्तिक 
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याचे कारण असे को सोजण्याच्या क्रियेला काल लागतो म्हणून प्रत्येक 
काहिक क्रिया मोजण्याच्या क्रियेसारखी असते अला व्यत्यास करून 
काहो तत्त्वज्ञांनी घोटाळा करून ठेवला आहे. '“'अ? पासून “ब” 
पर्यंत जाणारा बाण जे अंतर पार करतो त्यांचे &, >, या क्रमाने 
अनन्त भाग होतात व हे भाग कितो, हे एक, दोन या कलाने सोज 
गेल्यास त्यांचा अन्त लागत नाहो. पण अंतर पार करण्याची बाणाची 
जी कालिक क्रिया आहेती >, , ... वगेरे मोजण्याच्या क्रियेसारखं 
नाहीच. ठाण आधी ३ अंतर जातो व संग & अंतर जातो असे मुळीच 
होत नाही. 
पण एवढ्याने काल बिनमहत्त्वाचा आहे असे कसे ठरते? 
*“ काल वितमहत्वाचा आहे याचा अथं. सोळा वर्षाची युवती व 
ऐशी वर्षाची म्हातारो यांच्यात फरक नाहो, वा या महिन्याचा पगार 
दहा वर्षानी दिला तरी चालेल असा नाहो. ” (हो उदाहरणे 
स्पष्टोकरणासाठी समी वावरलो आहेत, रसेलव्या तोंडची नव्हत. ) 
“ काल जिनमहत्वाचा आहे तो तर्कश्ञास्त्राच्या दृष्टीने. म्हणजे असे 
कौ संख्या, अनन्त, सातत्य, मोजणे. निरनिराळया प्रकारचे गण, 
यांचे स्वरू्य समजून घ्यायचे अप्तेल तर कालाचा बिचार करण्याचे 
कारण नाहो. या वस्तू कालातीत आहेत. प या विधानावरून क हे 
विधान सिद्ध होते हा प व क या विधानामधील गभिततेचा संबंध 
काळातीत आहे. झीनोची कूटे गती या. कालिक घटनेलाच लागू 
आहेत असे नव्हे; ती सर्व कूटे गतीचा मुळीच उल्लेख न करता 
देखील सांडून दाखविता येतोल. ” 
मला वाटते तुमचे म्हणणे मला आता पुष्कळसे कळू लागले आहे. 
बरे हा विषय सध्या राहू द्या. तुम्ही सध्या काय करीत आहात 
त्याबद्दल माहिती सांगा. 
मी सध्या सानवी बुद्धीच्या क्षसता यावर भतोवेज्ञानिक संशोधन 
करोत आहे. गणित व भाषा शिकण्याला वेगवेगळ्या प्रकारची ब्‌द्धी 
लागते. तिचे स्वरूप काय हा माझ्या संशोधनाचा विषय आहे. 


माझ्या मते गणित होहो एक भाषाच आहे. व्याकरणाचे नियम व 
शब्दांच्या अर्थाबद्दलचे संकेत यांनी भाषा बनते. गणित देखील विशिष्ट 
संकेत व ते वापरण्याचे नियम यांनी बनले आहे. 


| ग वुकत लवत ब नी 
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नबभारत 


गणित होहो एक भाषाच आहे तर भाषाक्षमता व गणितक्षमता ववचितच 
एके ठिकाणी नांदतात हे कसे ? 

असे लोक म्हणतात खरे. पण भाषा व गणित या दोहोतहो सारखेच 
क्षप वा सारखच अक्षम असलेलेही शेकडो विद्यार्थी सापडतात. शिवाय 
गणित हो भाषा असली तरी फारच वेगळ्या तर्‍हेची भाषा आहे. 

हे वेगळेपण कोणते ? 


गणितातील दाब्दांना प्रत्यक्षपोचर अर्थ नसतो, किबहुना अथंच नसतो असे 
म्हटले तरी चालेल. या शब्दांचे जे लक्षण केले जाते ते क्रियात्मक 
असते. उदाहरणार्थ वर्ग म्हणजे एखाद्या संख्येला स्वतः:नेच गणिके असता 
जी संख्या मिळते ती. रेषा, विम्डु वगेरे ज्या वाव्दांचे लक्षण क्रियात्मक 
नसते त्यांनी देखोल प्रत्यक्ष जगातील एखादी वस्तू द्योतविली पाहिजे 
हा आग्रह नसतो. वि 


मग असे हे कल्पनाजालाच्या स्वरूपाचे अंबे जातत परव पंगा 
लागू कसे होते? 


सारेच गणित प्रत्यक्ष जगाला लागू होते असे नाही. युक्लिडेतर भमित्या 
निर्माण झाल्या तेव्हा प्रत्यक्ष जगातील अवकाज्याचे स्व्र्प वर्णन करणे 
हा त्यांचा हेतु नव्हता. पुढे प्रत्यक्ष जगातील अवकाझ्याला देखील त्या 
ल्गू होऊ जकतील असे दिसून आले. चांभार निरनिराळया आकाराचे 
जोडे तयार करून ठेवतो. आलेल्या गिऱ्हाइकाला त्यापैकी कोणता 
अचूक बसतो हे पाहणे दुकानदाराचे काम आहे. त्याचप्रमाणे शुद्ध 
गणिती अनक साचे तयार करून ठेवतो. प्रत्यक्ष जगाला त्यापैकी 
ह अचूक वसतात हे पाहणे इतर वैज्ञानिकांचे काम आहे. 

न्य बर आला हा विषय सोडून दुसरेच एक विचारतो. 

तुम्ही भारतीय तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास केला आहे काय ? 


इंग्रजीत उपलब्ध असलेली भारतीय तत्त्वज्ञानावरील पुष्कळ पुस्तके मी 
वोवी आहेत. तुमचा अट्वेत वेदान्तावरील निबंध देखील आवडीने 
वाचला पण अहत वेदान्तापेक्षा माझे तत्त्वज्ञान इत्तके वेगळे आहे की 
कर तर मत प्रदशित करणे इष्ट होणार नाहो. बोद्ध तत्त्वज्ञान- 
विशेषत: प्राचोन बोद्ध तत्त्वज्ञान भे 


न. न-मला फार आवडते. तत्त्वज्ञ 
फारच मोठ्या तोलाचे होते. गोतम वद्ध हो नकी व तिचे 
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विचार या दोहोबद्दल मला नितांत आदर आहे. खिस्तापेक्षा बुद्ध, तत्त्वज्ञ 
म्हणूनच केवळ नव्हे तर साधुत्वाचा आदर्श म्हणून देखील श्रेष्ठ होता. 
अरे हो ! आतापयंन्त तुम्हीच मला विचारत गेला, आता मी विचारतो. 
इंग्रजीत लिहिगारे लेखक भारतीय तत्त्वज्ञानाचा यो'य परिचय करून 
देतात काय? 

मी : मला तसे वाटत नाहो. एकतर या सर्वाच्या लिखागावरून भारतीय तत्त्व- 
ज्ञानाचे सर्वोच्च शिखर म्हणजे अट्रेत वेदान्त असा ग्रह होतो. वस्तुतः 
हांकराचार्यांच्या पुर्वी अहेत वेदान्ताला एवढे महत्त्व नव्हते. भारतीय तत्त्व- 
ज्ञानाच्या इतिहासात शंकराचार्यांच्या पूर्वीचा कालखण्ड नंतरच्या 
कालखंडापेक्षा अधिक झहत्त्वाचा आहे. दुसरे असे को इंग्रजीत लिहिणाऱ्या 
फारच थोड्या लेखकांचा मूळ शास्त्रीय ग्रंथांशी परिचय असतो. उत्तर- 
कालीन तत्वज्ञानाचे ग्रंथ नव्यऱ्यायाच्या परिभाषेत लिहिलेले आहेत. 
पण नव्यन्याय जाणून इंग्रजीत लिहिणारा लेखक शोधून काढण्यास बरेच 
प्रयास पडतील. भारतीय तत्त्वज्ञानावरील लेखकांनी हे तत्त्वज्ञान आध्या- 
त्मिक़ आहे असा दुसरा ग्रह पतरविलेला आहे. वस्तुतः ग्रीक तत्त्वज्ञान 
व आधुनिक तत्वज्ञान जितपत आध्यात्मिक आहे त्यापेक्षा भारतीय 
तत्त्वज्ञान अधिक आध्यात्मिक होते असे म्हणण्यास जागा नाही. 

रसेल : मग तुम्होच या विषयावर का लिहोत नाहो? 

मी : यथाशवित लिहोतच आहे. तुमच्या उत्तेजनपर शब्दांनी जन्सभर पुरेल 
इतका आत्मविश्‍वास आला आहे. पुढे काहो लिहीत ते तुमच्याकडे 
पाठवीनच. 

संभाषण सुरू असताना रसेलजवळ बसलेला दुसरा विद्यार्थी केवळ ऐकतो 
आहे, स्वतः काहीच बोलत नाहो हे माझ्या लक्षात आले. मी त्याला म्हणालो - 

“ तुम्ही काहीच बोलत नाहो. माझ्या येण्याने तुमच्या कामात काही व्यत्यय 
आला काय? ” 

“छे छे? तो म्हणाला. “मौ लाड रसेलशोी नेहमीच बोलतो. आज 
तुम्ही येणार हे मला माहोत होते. तुम्हा दोघांची चर्चा ऐकणे हाच माझा उद्देश 
होता. मधे तोण्ड खुपसल्याने चर्चेस फाटे फुटतात ब ती वायफळ होऊ लागते." 

“ तुमचा विषय काय आहे? ” मी विचारले. तो म्हणाला :- 

£ मी ' कोल या विषयावर संशोधन करोत आहे. कालासंबंधी विचार 
करताना तुमच्या झीलोच्या क्टांचाही मी विचार करतो. त्यासंबंधी जो एक 
मुद्दा आजच्या चर्चेत मांडला गेला नाहो त्याकडे मी तुमचे लक्ष्य वेधू इच्छितो. 
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एकच बाण अ पासून ब पर्यंत जातो असे आपण म्हणतो. पण एकत्वाची कल्पना 
स्पष्ट नाही. दाणामध्ये दर क्षणात फरक होत असतो. म्हणून दर नव्या क्षणीचा 
बाण नवीन असतो, तोच नसतो असेदेखील म्हणता येईल. क्ष? क्षणीचा वाण 
व क्षरे क्षणीचा बाण अश्ली ज्याची निरनिराळी वर्णने करावी लागतात तो बाण 
एकंच कसा म्हणावा?” 


रसेल : एकाच पदार्थाची दोन निरनिराळी वर्णने असू दकत नाहोत काय ? 
३६या आकडयाचे वर्णन सहाचा वग, बारा गुणिले तीन, तीस अधिक 
सहा वगेरे अनेक प्रकारे होऊ शकते. या निरनिराळ्या प्रकारांनी 
वर्णिलेले २६ निरनिराळे ठरतात काय? 
विद्यार्थो : हो सर्व वर्गने २३६ ला एकाच कालो लागू होतात. पण दाणाची 
निरनिराळी वर्णने एकाच क)ळी लागू होत नाहोत. 


रसेल : काल विनमहत्वाचा आहे असे मौ म्हणतो ते अज्ञा चका टाळण्यासाठीच. 
मी १९४६ साली साझा पाउइचात्य तत्त्वज्ञानाचा इतिहास प्रसिद्ध केला. 
हे साझे वर्णन मला १९३० साली लागू नव्हते असे तुम्हास वाटते. पण 
हे खरे नहि! १९३० साली, “ रसेल १९४६ साली तत्त्वज्ञानाचा इतिहास 
लिहोल ” हे वर्णन लागू होते. कालाप्रमाणे ** लिहितो”, “ लिहिला ”, 
> 84 र “ > 
“ लिहील ” असे लिहिणे या क्रियापदात फरक होतात. पण क्रियापद 
तेच राहते. 
मी : म्हणजे तुमच्या म्हणण्याप्रमाणे भविष्यकालातील घटना आजही सत्य 
आहेत, भविष्य हे एवंनिर्णीत आहे असे समजायचे काय ? र 
रसेल : “ अमुक दिवशो सूयंग्रहण होईल ” 
“अमुक दिवशो रसेल असे व्याख्यान देईल ” हे भविष्य पुर्वनिर्णीत नाही 
तर _ दवशी 1 धा क 
तरी “ अमुक दिवशी रसेल असे व्याख्यान देईल ” हे वाक्य रसेलला 
९१ 


लागू आहे ' लागू आहे! म्हणजे खरे अ 
ळे र्ध ट्ण्ज खरे हे अ ट्‌ 
रसेलबद्दलच आहे. हे असे नव्हे. तर ते वावय 


हे भविष्य पुर्वनिर्णीत आहे. पण 


विद्यार्थी : समजा २०५० या वर्षी 
रकत असेल तर “ त्यार्‌ 
एं ल तर “ रसेल त्याच्याज्ञी बोलतो आहे ” 
ह सेल 
* रसेल भाषण करीत आहे हे 
वन कधीच संपत नाहो असे मानावे 
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रसेल : रपेल या व्यवतीचे काय काय उरले म्हणजे रसेल जिवंत आहे असे 
सानावे व काय संपले म्हणजे रसेल मेला असे मानावे हा भाषिक 
संक्रेताचा प्रश्‍न आहे. साधारणपणे रसेलच्या शरोरातील हृदयक्रिया 
थांबली म्हणजे रसेल सेला असे समजतात. पण उद्या माणसाचा मेंदू 
काढून नवा सदू बसविण्याची शस्त्रक्रिया शक्‍य झाली व रसेलच्या डोक्यात 
चचचिलचा मेंदू बसविला गेळा तर रसेल मेला की चर्चिल मेला हा प्रश्‍न 
वादग्रस्त ठरेल. 
मी: याबाबतीत बोद्धांच्या क्षणभंगवादाकडे मो आपले लक्ष वेध्‌ इच्छितो. 
क्षणाच्या वर काहोहो अस्तित्वात राहत नाहो, त्याअर्थी एकच बाण 
“ अ”पातून “ व”पर्यन्त जातो अभे मानणे बरोबर नाहो, दर क्षणी 
नवीन वाण निर्माण होतो अते क्षणभंगवाद्यांचे म्हणणे आहे. आत्सा 
नावाचा काहो स्थायी पदार्थ नसून क्षणिक जाणिवांची नालिका किंदा 
प्रवाह आहे असे बोद्धांचा नेरात्म्यवाद सांगतो. पण असे मानले तरी एक 
प्रवाह थांबून डुंसरा केव्हा सुरू झाला हा प्रश्‍न उरतोच. येथे कारणा- 
त्मक सोतत्याची कसोटी उपयोगी पडते. अ या क्षणी प्रवाहात टाकलेले 
ओंडके, बया स्थळी वाहत आले तर अव ब या स्थळीचे प्रवाह एकच 
आहेत असे मानावे. अ क्षणीचा अनुभव व क्षणी स्मृतीने जागृत झाला 
तर अ व ब हेदोन्हो एकाच आत्म्याचे क्षण मानावे. 
विद्यार्थी: पण अ व व या स्थळोंचे ओंडके एकच आहेत याची कसोटी काय? 
मी : याची कसोटी देखील कारणात्मक सातत्यच ! अ क्षणीच्या ओंड- 
क्यावर पडलेला ओरखडा ब क्षणीच्या ओडक्यावर आढळला तर ते 
दोग्ही ओंडके एक मानावे. 
विद्यार्थो : हे सर्व वोद्ध तत्त्वज्ञानात आहे? 
मो : होय ते मी आपल्या शब्दात सांडले आहे इतकेच. कार्यकारणभावाचा 
विचार करताना क्षणभंगवादी बोद्धांनी हे विचार मांडले आहेत. 
विद्यार्थी : भारतात आजकाल कोणते तत्त्वज्ञान प्रभावी आहे ? रसेलच्या तत्त्व- 
ज्ञानाचा कितपत अभ्यास होतो? 
मी: मला वारते इतर कोणत्याही पाइचात्य तत्त्वज्ञानापेक्षा रसेल भारतात 
अधिक वाचला जातो. पण आजचे बहुतेक सवं प्रसिद्ध भारतीय 
तत्वज्ञ स्वतःला वेदांती म्हणवितात. मळा त्यांचे लिखाण निराशा- 
जनक वाटते. वेदांताचे स्वरूप समजून घ्यायला देखील ते फार मर्या- 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


९० नवभारत 


दित स्वरूपात उपथोणी आहे स्वतंत्र विचार करण्याचा प्रयत्न त्यात 
जवळ जवळ नाहो. 
विद्यार्थी: असे का? 

मो : व्यक्‍तीच्या मनोदोबंल्याचे निदान करणे देखील कठिण आहे. मग 
राष्ट्राच्या दोबल्याचे निदान मी पामर काय करणार ? पण साधा- 
रणपणे असे, म्हणता येईल को भारताचा सैनिक पराभव होऊन 
राजकोय पारतंत्र्याचे पाड जसजसे दृढ होऊ लागले तसतसा 
विचारशक्‍्तीला देखील क्षयरोग जडू लागला. 


1 भारतोय 
अठराव्या दातकात 
मराठ्यांनी राजकोय स्वातंत्र्य ल्यापित करण्यात बरेच यश मिळविले. 
ते चिरस्थायी होते तर भारताची विचारशक्ती पुनश्च 
असती. पण तसे घडायचे नव्ह्ते. 
विद्यार्थी : आता भारत पुनः स्वतंत्र होत आहे. तेव्ह 
होईल अशी आज्ञा करू या. 
मी : तुमची आज्ञा फलद्रूप होवो. 
इतक्यात चारचे ठोके पडले व रसेल ताडकन उभा राहिला. टुज्लीच्या 
जवळ येत चाललेले वय. पण बुद्धीप्र माणेच शरीरही ताठ 
“ बरे आहे. विद्यार्थ्यासाठी राखून ठेवलेली वेळ संपल 


जागृत झालो 


1 त्याची विचारशक्ती जागृत 


होते. तो म्हणाला- 
ग या वेळो केव्हाही 


24 


या. 


टोप - रसेलशो झालेल्या मुलाखतीचा व 
इंग्रजीचे मराठीकरण व कठिण भागाचे सुबोधी 
म्हणणे जसेच्या तसे देणे शक्य नव्हते हे जाणन 


तांत वर स्मरणाधारे दिला आहे. 
करण करावे लागल्यामुळे रसेलचे 
हा वृत्तांत वाचावा.  -लेखक 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हि). 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा, मो ब. वनमाळी 


४२ 6) 


रसेळचे नीतिशास्त्रवेषयक विचार 


रसेलने सामाजिक आणि राजकोय प्रश्‍नांवर केलेली वक्तव्ये अनेकदा 
सर्वसामान्यांच्या नीतिकल्पनांना धक्के देणारी आणि अपारंपरिक स्वरूपाची 
होतो. म्हणून साहजिकच रसेल्च्या नीतिश्ास्त्रविषयक विचारांविषयी कुतुहल 
वाटते. वेगवेगळ्या वेळी रसेलने प्रकट केलेले विचार एकत्र करून त्यांच्या 
विशलेषणामधून सुसंगत अज्ञी नौतिझशास्त्रविषयक प्रणाली निर्माण होते को 
काय हे पाहण्याचा थोडाफार प्रयत्न ह्या लेखामध्ये आपणाला करावयाचा आहे. 
रसेलने आपले तत्त्वज्ञान ताकिकदृष्ट्या सुसंगत आणि स्वयंपूर्ण वाटणाऱ्या 
दार्शनिक भूमिकेच्या स्वरूपात भांडले असल्याने त्यांच्या नोतिज्ास्त्रविषयक 
विचारांची ठेवणही त्याच पद्धतौची असावी अश्ली अपेक्षा वाटते. रसेलला 
सर्वसाधारणपणे “ नीतिमंत ” (1101018) म्हणून संबोधिले जाते हे खरे आहे. 
आधूनिक विचारधारा घडविण्यामध्ये त्यांनी व्यक्‍त केलेल्या विचारांचा, तत्त्वांचा 
आणि श्रद्धांचा फारच मोठा वाटा असल्यामुळे त्यांच्या नौतिविषयक मतांना 
केवळ वेचारिक (9०१0०11110) महत्त्व नव्हते, तर अनेकांना ते विचार जीवनाला 
मार्गदर्शक आणि आकार देणारे असे वाटले. स्वतः रसेललादेखील त्यांच्या 
वक्‍्तव्यांचा उपयोग केवळ बौद्धिक चचेसाठी व्हावा असे वाटत नव्हते. म्हणूनच 
त्यांनी अश्ा प्रश्‍नांसंबंधीचे विचार मांडताना तत्त्वज्ञानाच्या काटेकोर परंतु अवजड 
भाषेचा अवलंब केला नाहो. उलट भाषेतला अचूकपणा थोडाफार इुलंक्षून त्यांनी 
आपले विचार सर्वसामान्यांना कळतील असे सरळ आणि सोप्या भाषेत मांडले. 
ह्याबद्दल त्यांच्यावर झालेल्या टीकेबद्दल त्यांनी एको ठिकाणी स्पष्टोकरण 
केले आहे: 

“ * सामोजिक पुनरंचना ' हे पुस्तक सौ तत्त्वज्ञानी म्हणून लिहिले नाहो. 
तर जगाची अवल्था पाहून दुखावला गेलेला, ह्या अवस्थेत काहीतरी सुधारणा 
घडवून आणण्याची इच्छा करणारा, आणि ज्यांना ज्यांना अक्याच संवेदना होतात 
त्यांच्याशी सरळ सोप्या भाषेत बोलण्याची आत्यंतिक इच्छा असणारा एक 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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तह नवभारत 


मानव म्हणून मी ते लिहिले...मी जर गिर्यारोहक असतो आणि गिर्या- 
रोहणाविषयी पुरतक लिहिताना सूर्योद्यांचा उल्लेख केला असता तर कोप- 
निक॒सच्या सिद्धांतानुसार सूय उगवत नाहो अक्वा तर्‍हेची आठवण देऊन मोझ्याधर 
टोका कुणी करादी हे अपेक्षित नाहो. सामाजिक आणि राजकीय समस्यांवरील 
माझ्या पुस्तकांवर केलेली काहो टोका अश्याच तर्‍हेची (अप्रस्तुत) आहे. ' ” 
रसेलच्या नोतिशञास्त्रविषयक विचारांचा अभ्यास करताना रसेलने केलेल्या 
ह्या स्पष्टोकरणाची जाणीव ठेवणे आवश्‍यक आहे. परंतु ह्या संदर्भात एक 
विचार मनाला चाटून गेल्याशिवाय राहत नाहो. हा विचार प्रश्‍नरूयाने असा 
मांडता येईल * संवसामान्य जनतेसनोर आपले विचार मांडताना तत्त्वज्ञानाच्या 
परिभाषेचा वापर टाळणे योग्य आहे हे मान्य; परंतु ज्याला जगाची अवस्था 
सुधारावयाची आहे अज्ञा नोतिमंताला नोतिविषयक तत्त्वज्ञान नसले तरी 
चालेल वाय व जगाची अवस्था पाहून भनात निर्माण झालेले भावनांचे काहूर 
कात झाल्यानतर आपण जे सरळ सोप्या भाषेत विचार सांडले त्यामागे अस- 
लेल्या तात्त्विक भूनिकेचा त्याने शांतपणे विचार करायला नको का? उव्ति 
आणि कृती यामध्ये जशी सुसंगती अपेक्षित असते तशीच वेगवेगळ्या वेळी 
शकती उक्तोदेखील परस्परांशी विसंगत नाहीत हे ताडून पाहण्याची गरज 
त्याला भासत नाहो का? मला असे वाटते को तत्त्वज्ञानाच्या परिभाषेकडे 
डुलंक्ष करण्यामागील कारण स्पष्ट केरताना रसेलला हेदेखोल सांगायचे भरे 
को एकदा भाषेसंबंधीचा हा दोष जर दुलंक्षिला त्र त्याच्या विचारांमध्ये 
आणि त्यामागच्या तात्त्विक भूमिकेमध्ये विसंगति नाहो; परंतु कदाचित मो 
ह्या परिच्छेदाचा अवास्तव अर्थही लावीत असणे संभवनीय असल्याने 
प्रनांबाबत अधिक लिहित नाहो. त ता 
एक गोष्ट मात्र निश्‍चित. रसेल 


विधानांच्या अर्थासंबंधीचे, नैतिक बाबतीतल्या मतभेदाविषयींचे 
ने तर आपल्या 
नेतिक, सामाजिक आणि राजकोय श्रद्धा व विचार यांसाठी तात्त्विक अधिष्ठान 
शोधण्याचा प्रयत्नही त्यांच्या ल्खिणात आढळतो. ह्या प्रयत्नांत त्यांना कितपत 
मंवा मिळाले हा भत अलाहिदा आहे. पण ह्या प्रयत्नातून नेतिक तात्त्विक 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


रसेळचे नीतिश्ञास्तरविषयक विचार ९३ 


भूमिका निर्माण झालो हे निठ्चित. ह्या भूमिकेचे बहुतेक गुणदोष रसेलला 
ठाऊक होते. त्यामुळे त्या भूमिकेच्या गुणावगुणावरच्या चचेपेक्षा तिच्या उभ- 
रणीची प्रक्रियाच अधिक बारकाईने पाहूणे कदाचित्‌ उद्बोधक ठरेल. 

(१) 

रसेल्ची नीतिविषयक पहिली भूमिका “ नोौतिक्षास्त्राची मूलतत्त्वे ” 
ह्या १९१० साली “ न्यू ववार्टर्लो ” मध्ये प्रलिद्ध झालेल्या लेखात मांडलेली 
आहे. ह्या लेखामध्ये रसेलने जी. ई. सूरची भूमिका संपुर्णपणे स्वीकारली आहे. 
ह्या भूमिकेचे व तोप्रत येण्यासाठी अवलंबिलेल्या पद्धतीचे स्वरूप थोडवयात 
असे मांडता येईल : 

“ आपणाला ज्ञात असलेल्या परंतु आपण ज्या सिद्ध करू शकत नाही 
अश्या काहो संकल्पना आणि गृहोततत्त्वे आहेत. चांगले आणि वाईट ह्या अज्नाच 
प्रकारच्या संकल्पना आहेत. ह्या संकल्पना अतिशय सरल ( 811111)105 ) 
आहेत आणि आपल्या संकीणं ( ९८०1॥॥])१०३ ) कल्पना ह्या अज्ला सरल 
कल्पनांच्या बललेल्या असतात. ह्या अर्थाले त्या अविशलेषणीय असतात. त्यांची 
शाब्दिक व्याख्या आपणाला करता येत नाहो. “ जेव्हा लोक आपल्याला 
विचारतात - “ चांगलेपणाचा तुम्ही कोगता अर्थ लावता?” तेव्हा ह्या 
प्रश्‍नाचे उत्तर श्ञाव्दिक व्याख्येच्या रूपाने देता येणार नाही. हा प्रश्‍न विचा- 
रणार्‍्याच्या मनासमोर आपल्या उत्तरामुळे ह्या शब्दात अभिप्रेत असलेली 
संकल्पना उभी राहोळ अश्याच तर्‍हेचे उत्तर ह्या प्रवास दिले पाहिजे. ” 

चांगलेपणाची व्याख्या देणे का अडक्य आहे. ह्याबद्दल स्पष्टीकरण 
करताना रसेलने म्हटले आहे कौ आतापर्यंत ह्या शब्दाची व्याख्या देण्याचे 
अनेक प्रयत्न झाले आहेत. उदाहरणार्थ, " चांगले ' म्हणजे * इष्ट ' (“0०७171१110), 
* च्ञांगले ” म्हणजे “संतोषदायक” (])10431110) “ चांगले म्हणजे “ निसर्गानुरूप 7 
इत्यादी. अद्या तर्‍हेच्या परस्पराहून अगदी भिन्न आणि विरोधो व्याख्या हेच 
दर्षवितात की त्यापेक्ती कोणतीही व्याल्या चांगलेपणाचे खरे स्वरूप दर्शवू शकत 
नाहोत. याउलट भूमितीसारख्या शास्त्रामध्ये ' पंचकोना'च्या वेगवेगळ्या आणि 
विरोधी व्याख्या कधीच दिल्या गेल्या नाहोत. 

तेव्हा नीतिश्ास्त्रातील प्रश्‍नांसंबंधी विचार करताना व्याख्या देण्याऐवजी 
वेगळ्या पद्धतीचा अवलंब केला पाहिजे. ती पद्धत अज्ली: 


(18 
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॥४४.>> रीण ९ च 
संकोर्ण - ( 0011101058 (0818 ) चे प्राथमिक विइलेषण केल्यानंतर 
आपणास जी मूलतत्त्वे (5 111319 6018011018 ) आढळन येतील 
त्यापासून पुन्हा संकोणं संकल्पना तयार केल्या पाहिजेत. ह्यासाठो, ज्या 
संकल्पना आणि ग॒होततत्त्वे आपणास ज्ञात आहेत परंतु ज्या आपणाला 
सिद्ध करता येत नाहीत अ्ञांपासून सुरुवात करायला हवी. 7! 


नीतिश्यास्त्रविषयक विचार करताना अवलंबिण्याची हो पद्धत तंतोतंत 
सूरने सांगितलेल्या पद्धतीसारखीच आहे ह्यात झंका नाहो. एवढेच नव्हे तर 
“ चांगले “, “ वाईट ”, “ बरोबर ” (किंवा योग्य) 7, “ वाईट ” (अयोग्य) 
ह्या संबंधीचे रसेल्चे विचारही मूरच्या विचारांशी जळणारे आहेत. कारण- 
मूरप्रमाणे रसेलच्याही मते चांगलेपणा हा नि-नेसागिक (यायी छ 01'9]) 
गुण आहे. परंतु “ पांढरा , “ चौकोनी ”, “ मऊ ” इत्यादि नेसगिक गर्णा- 
प्रमाणेच चांगलेपणाचेहो आपणास प्रत्यक्ष ज्ञान होते. ह्या भमिकेवर साह- 
जिकपणे एक आक्षेप घेता येतो, तो असा: ' जर चांगलळेपणाचे ज्ञान इतर 
नेसगिक गुणाप्रमाणेच प्रत्यक्ष ज्ञान असेल तर चांगलेपणाच्या कल्पनांबद्दल, 
स्वरूपांबद्दल व त्यावरून उद्‌भवणाऱ्या प्रश्‍नांबद्दल सर्वसामान्यांतच नव्हे तर 
विचारवंतांतही तीत्र मतभेद आढळतात, हे कसे? एकाद्या वस्तचा रंग 
* पांढरा?” ' आणि आकार “ चौकोनी आहे किंवा नाही ह्याबद्दल त्त्व 
सामान्यपणे लोकांत मतभेद होत नाहीत. आणि ह्याबद्दल दुमत झाले तर 
कोणत्या तरी एका मताच्या व्यक्तींच्या इंद्रियांमधोल दोष ह्याबाबतीत 
कारणीभूत असू शब्हतो. ( अर्थातच सरवंजण एकच भाषा व्यवस्थितपणे वापर- 
तात हे गृहीत आहे. ) परंतु चांगले वाईटपणा अगर योग्यायोग्यतेच्या बाबतीत 
अज्ञा तर्‍हेचे कारण असू शकेल हे म्हणणे अयोग्य होईल. मग ह्या मतभेदांचे काय 
कारण ? ह्या प्रश्‍नाला रसेलने दिलेले उत्तर अतिशय संक्षिप्त आहे. ते असे - 


“ सत्याच्या शोधात अडचणी आहेत यावरून शोधण्यासारखे सत्यच नाही 

असे सिद्ध होत नाहो. ”' 

ह्या मतभेदांसंबंधी व्यक्तिसापेक्ष ( 51])]2011 015 ) भमिकेच्या नधा 
एक स्पष्टीकरण दिले जाते. ते असे को, नेतिक प्रनासंबंधीची भिन्न आणि 
परस्परविरोधी भते हो वेचारिक विरोध द्वीत नसून केवळ व्यक्तींच्या भित्च रुची 
१. 171त. पृष्ठ १५, 

10, पष्ठ 
2० 1100 9 ठं २०, 
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आणि आवडीनिवडी दर्शवितात. त्यामुळे हो भतभिन्नता वेचारिक दृष्टिकोनातून 
पाहता अवास्तव, पोकळ ( 01109] ) आहे असा निष्कर्ष निघतो. रसेलला हे 
स्पष्टीकरण अमान्य आहे. “ प्रत्यक्षात आयण काही रुची इतर रुचोपेक्षा 
अधिक चांगल्या मानतो. काही रुची आपल्या आहेत आणि काहो इतरांच्या आहेत 
एवढेच आपण मानीत नाहो. ” 


(२) 

वरील लेख प्रसिद्ध झाल्यानंतर थोड्याच अवधोत त्यात मांडलेली भते 
रसेलला अस्वीकारणीय वाटू लागली. “ नौतिशास्त्राची मूलतत्त्वे " हा लेख 
१९१४-१८ च्या पहिल्या जागतिक भहायुद्धापुर्वी त्याने लिहिला होता. परंतु 
पहिल्या महायुद्धाच्या काळात सभोवतालच्या मानवी जगामध्ये जे जे काहो 
घडत होते त्याविषयी अनास्था दाखविणे रसेलला अद्वाक्य झाले; आणि त्यामुळे 
तत्त्वविचारांपेक्षही कृतीमध्ये रसेलला अधिक स्वारस्य आणि आस्था वाटू 
लागली. “ सामाजिक पुनरंचनेची तत्त्वे” ह्या ग्रंथामध्ये रसेलने उपस्थित 
केलेला महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. - “ आग्ही जिवंत असेतो जगासाठी काय करू 
शकतो ? ” ह्याच ग्रंथाच्या शेवटी रसेलने ह्या प्रश्‍नाचे उत्तरही दिले आहे: 


* जर आम्ही तात्कालिक परिणामांचा विचार करून पाहिले तर आम्ही 
विज्लेष काही करू शक्‌ असे वाटत नाहो. . . आपल्या अपेक्षा उद्यांच्या 
संबंधाने असता कामा नयेत. . . ह्या कारणासाठी, कोणत्या तर्‍हेचे जीवन 
आम्ही चांगले मानतो आणि जगामध्ये कोणत्या तर्‍हेचा बदल घडवून 
आणू इच्छितो ह्याची स्पष्ट कल्पना प्रथम आपल्या मनात असली पाहिज.” 


ह्याच ग्रंथाच्या प्रस्तावनमध्ये रसेलने लिहिलेल्या काही गोष्टीवरून त्यांच्या 
नौतिश्यास्त्रविषषयक विचारांमध्ये झालेल्या बदलांसंबंधी काहोशी कल्पना येऊ 
दाकते. ह्या प्रस्तावनेत रसेलने म्हटले आहे - “ जे जीवन रचनात्मक / विधायक 
(ल'७४॥1४५) प्रेरणांवर आधारित आहे त्याला मो उत्तम जीवन सभजतो आणि 
जे केवळ संचयाच्या ( ]1)0530855101)) प्रेमातून प्रेरित झाले आहे त्याला मो 
अतिवाईट भानतो. ”' रचनात्मक प्रेरणा म्हणजे ज्यांचे ध्येय “ जगामध्ये ज्ञान, 
कला, सदिच्छा किंवा अज्ञाच तर्‍हेच्या मोल्यवान गोष्टी आणणे हे आहे त्या ”; 


१. “ 1701710111658 01 30७ांच्न] 1१७००1३ ७०७०1 ( 1031२ ) (907४2७ 
शै ]]७ 1 07111-1/0110011, 1920 पृष्ठे २२४-२५. 
२, 1010 पृष्ठ ५. 
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आणि संचयात्मक प्रेरणा स्हणजे ज्यांचे ध्येय “ ज्यांचे वाटप होणार नाहो अशा 
वस्तू मिळविणे आणि त्यांचा स्वतःशी संचय करगे हे आहे त्या. ” परंतु, ज्ञान, 
कला, सदिच्छा ह्यांना मोल्यत्रान समजण्याचे कारण कत्य? ह्या गोष्टोमध्ये 
चांगुलपणाचा नि-नेसगिक गुण आहे असे म्हणणे आता रसेलला अयोग्य वाटते. 
आणि त्याऐवजी नेतिक मूल्यांच्या संकल्पनांची इच्छेश्ी ( 1)08170 ) सांगड 
घालणे रसेलला आवडयक वाटते. ह्याबाबतीत त्याने लिहिले आहे - 

»  सूलतः, ज्या गोष्टीची आपण इच्छा करतो तिला आपण “ चांगलो ” 
म्हणून संबोधितो, आणि जेव्हा आपणास एकाद्या गोष्टीविषयी अनिच्छा 
(8४५७151011) वाटते तेव्हा तिला आपण “ वाईट ” संबोधितो. /* 
ह्या भूमिकेविषयीची बरोच टोका गेरसमजावर आणि चकीच्या अर्थ- 

बोधावर आधारली असल्याचे भत व्यक्त करून त्यासंबंधी रसेलने पुढील 

स्पष्टीकरण केले आहे: 

“( चांगले हे मूलतः इच्छित आहे असे म्हणण्यामध्ये ) नाझा अर्थ असा 

आहे को चांगलेपणाची व्याख्या इच्छिताच्या संदर्भामध्ये (1110111158 0) 

दिली पाहिजे. आणि इच्छित अशी त्याची व्याख्या करणे हे चांगलेपणाच्या 

योग्य व्यास्येच्या दिशेने पडलेले पहिले पाऊल आहे. 

ह्या ठिकाणी एक गोष्ट आपल्या त्वरित ध्यानात येईल को, नोति- 
शास्त्रामधील वस्तुवादी / वास्तववादा- ( 00]००॥४1811) ) चा रसेलने त्याग 
केला आहे. चांगळेपणा हा एक नि-नेसगिक गुण आहे हो मूरची भूमिका आता 
रतेल स्वीकारीत नाही. त्यामुळे चांगलेयणाचे प्रत्यक्ष ज्ञात "होऊ शकते, आणि 
ह्या गुणाच्या पत्यक्षज्ञानावर “ पाहणाऱ्याच्या ” मानसिक घटनांचा काहो 
परिणाम होत नाहो भते म्हणणे रसेलला योग्य वाटत नाही. शिवाय प्रत्यक्ष- 
ज्ञानावर आधारलेल्या आण्बक संविधानांमधून ( (011110 1"01)081(101135) 
सहजपणे नीतिविषयक तत्त्वप्रणाली “नेतिक प्रत्यक्षज्ञाना- (1110111 1110111011 ) 
द्वारे निर्माण करता येईल हेदेखील स्वीकारायला रसेल तयार होत नाही. परंतु 
आपणास असेही आढळून येईल को वास्तववाद/वस्तुवादा ( 0))]९०४15811 ) चा 


त्याग केल्यामुळे रसेल व्यक्तिसापेक्ष ( 511)]00(101811) ) भूमिका लोगलीच 
स्वीकारीत नाही. वि 


१. *“ &या ()पागराढ 01 ॥9॥1]030117 ५" ( (00)? 
॥11॥711, 1,01001 19217, पृष्ठ २४२ 
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चांगले-वाईटपणाच्या संकल्पनेशी इच्छिताचा संबंध जोडल्यानंतर 
नेतिकदृष्ट्या आदश मानवी जीवन कसे असायला हवे ह्यासंबंधी रसेलने 
आपले विचार पुढे मांडले आहेत. चांगलेपणाशी इच्छेचा अवश्य संबंध आहे. 
परंतु इच्छा हो मानवी आचारांच्या प्रेरणेमागील एक महत्त्वाची शक्‍ती असली 
तरी ती केवळ आपल्या जागृत , सुसंस्कछ्त आचरणाचे सारथ्य करणारी आहे. 
आपल्या स्वभावाचा जो ( 1118111010 ) भाग आहे तो इच्छेच्या आधीन 
नसून त्यावर आपल्या नेसभिक प्रवृत्तीचे स्वामित्व असते. ह्या स्वाभाविक 
प्रेरणांना आपण बळी पडता कासा नये असा आग्रह कित्येकदा नोतिमंत 
करीत असतात. त्यांच्याभते ह्या प्रेरणांना इच्छाशक्तीच्या काबूमग्ये ठेवण्याचा 
जाणीवपुर्वक प्रयत्न केलो पाहिजे. कित्येकदा ह्या प्रेरणांचो मुल्कटदःबी आथिक 
परिस्थितीमुळे आयणास करावी लागते. परंतु अक्ला तऱ्हेचा प्रयत्न करणे 
अनिष्ट आहे असे रसेलचे मत आहे. इच्छा आणि हेतू ह्यांनी सर्वस्वी वेढलेले 
आणि स्व,भाविक प्रेरणांचा संपूर्णपणे अनादर करणारे जीवन हे कंटाळवाणे 
आहे. ह्या जीवनातला उन्मेष नाहीसा होतो आणि झेबटो ज्या हेतूंच्या आणि 
प्येयांच्या साध्यासाठी हा सारा आटापिटा चालल आहे त्यांचीच अनास्था 
निर्माण होते. शिवाय ह्या स्वाभाविक प्रेरणांच्या सुस्कृटदाबीमुळे निर्माण होणाऱ्या 
वेबस्यातून कूर आणि बिघातक प्रवृत्तींचा जन्स होतो. म्हणून इच्छा आणि 
ध्येयवृत्तींनी ह्या स्वासाविक प्रेरणांचे केलेले दसन (7०10०55101 ) हे 
निद्यच समजले पाहिदे. तरीहो आपणाला आपल्या सर्व नैसर्गिक प्रदृत्तींना 
वाव देणे आणि त्या शभविण शक्य नाहो. काही प्रवृत्ती शमवीत असत.ना 
इतर प्रवृत्तीचे दमन व्हरणे अनेकदा आव्यक असते. काहो प्रवृत्तींमध्ये मूलतःच 
अंतविरोध असतो. अक्षा अंतविरोधाच्या वेळो ज्या प्रवृत्ती आपणास अधिक 
समाधान देतील त्यांना वाव देणे आणि विरोधी प्रवृत्तींना वाव नाकारणे हे 
योग्य ठरेल. तरीही ह्या स्वाभाविक प्रवत्तोंना जीवनाचा सर्वस्वी ताबा घेऊ 
देणे अनुचित आहे. कारण- 

“ स्वाभाविक प्रवृत्ति (11501110.) मधून जीवनाला सामर्थ्य मिळत 

असते. परंतु स्व-अंतगंत किंवा बाह्य जगात असलेल्या नेसागिक शक्‍तीचा 

सामना व्हरण्यासाठी लागणारे सामथ्यं त्या कापणाल्ह देऊ शकत नाहोत. 

उलट तर्‍हेच्या निचारहीन प्रेरणेसधून (1]॥1]110 111)0]50) 

झाडांची वाढ होत जाते तशा तर्‍हेच्या प्रेरणेचे राल्यत्व आपल्या जीवनात 

त्या निर्माण करतात.” 
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९ट नंवभारते 


_स्हणन आदर्श जीवन हे केवळ विशुद्ध नैसगिक प्रवृत्तींच्या आधाराने जगलेले 
जीवन नव्हे. आदर्श जीवनात ह्या नेर्सागक प्रवृत्तींची इच्छाशक्ती आणि ध्येय 
यांच्या जल्सापासन मुक्तता झालेली असते. तरीही ह्या प्रवृत्ती अज्षा तऱ्हेने 
नयंत्रित केल्या असतात कौ त्यामुळे जास्तीत जास्त प्रवृत्तीना सफलता लाभावी 
व प्रवृत्तीमधील विरोध आणि प्रवृत्तीचे दमन कमीत कमी व्हावे, अत्या तर्‍ह 
आदर जीवन जगण्यासाठी ने्सगिक प्रवृत्तींच्या विचारहोन प्रेरणांपासून आपण 
सवती मिळविली पाहिजे. पण हो दास्यमुक्‍्ती कशी साध्य होणार ? 
“ ह्या दास्यातून आपली सुटका आपले मन व्यक्‍्तिनिरपेक्ष विचारांद्वारे 
करू शकेळ. आपल्या नेर्सगिक प्रवृत्ती आंधळेपणाने शुद्ध जीवितहेतूच्या 
सफलतेच्या दिशेने आपले जीवन घेऊन जात असतात. ह्या जीवितहेतूंचे 
मूल्यमापन हा व्यक्‍्तिनिरवेक्ष विचार करू शकतो. परंतु हया प्रवृत्ती 
संबंधीच्या व्यवहारामध्ये मन हे केवळ टीकात्मक भूमिका घेते. नेसागिक 
घरवृत्तींच्या बाबतीत मनाच्या ( ह्या टीकात्मक ) कृतीला धरबंद घातला 
नाही तरी ती विघातक ठरेल आणि त्यातून झंकावादाचा (०]1०811:) 
उगम होईल. ” 
- ह्यामुळे आपली परिस्थिती “इथे आड तर तिथे दिहोर ' अश प्रकारची 
होते. जर आपण नैसर्गिक प्रवृत्तीच्या आहारी जाऊन आपल्या देंजारच्या 
तरुणील। विश्वसुंदरी सानू लागलो तर आपणाला आनंद लाभेल. परंतु त्याच- 
वेळी आपण स्वतःची फसवणूक करीत अस्‌. आणि जर आपल्या मनाने व्यव्ति- 
निरपेक्ष विचारांती दिलेलो निर्णय मान्य केला तर सत्यस्थिती वचित्‌ आपल्या 
तनिदर्वांनांला येऊन आपले डोळे उघडतील. परंतु त्यावेळी ज्ञेजोरच्या घरात 
डोळ्यांना सुख देणारे असे काहीच असणार नाही ; कारण ह्या सोंदर्याचा 
भास निर्माण करणाऱ्या नेसागिक वासना आणि प्रवृत्ती आपण केव्हाच नष्ट 
केलेल्या असतील. मनाची ही नेसागिक प्रवृत्तिसंबंधीची कृती अज्ञी विघातक असते. 
अदा प्रकारच्या अवस्थेचा शेवट करण्यासाठी रसेल एक नवा घटक 
पुढे सारतो. हा घटक म्हणजे  अत्मा? ( ७70 ).” आत्मा हा मनाच्या 
हांकावादाबर ( 0४णाठांडा] ) उतारा ( ६11०० ) आहे. ” तो नेसगिक 
प्रवततीमधन निर्माण होणाऱ्या भावनांचे रक्षण करतो आणि त्याचवेळी भनाने केलेल्या 
बिघातक टीकेयासून त्या प्रवृत्तींना वाचवतो. मनाच्या विघातक टोकेपासून ह्या 
प्रवृत्तींना वाचविण्यासाठी आत्मा त्यांना सामान्यरूप (11111 १615 ६1120) देतो. 
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संगणकीकृत 


रसेलचे नीतिक्ास्रविषयक विचार ९९ 


“ ज्या व्यक्तीमध्ये सचेतन आत्मा आहे (110 खी हाण पप 
111) ) तो व्यक्ती पुरुषाच्या वा स्त्रीच्या, स्वतःमधील अगर दुसर्‍्यामधील, 
प्रेनाकडे एक वेगळ्या दृष्टीने पाहते. . . 'लाक्षात्काराच्या क्षणी ( 110116॥8 
० गाझा ) त्याला असे दिसून येते को तर्व सातवामध्ये प्रेम करण्यासारखे, 
गूढ असे काहोतरी अवहे.' ” 


वळ 


म्हणजे , आवण पुर्वी घेतलेल्या उदाहरणांतील विचित्र अवस्थेसधून आपली 
सुटका होण्यासाठी हा आत्मा काय करू शकेल हे पाहिले को रसेल्च्या वरील 
विधानांचा अर्थ लागणे सोपे होईल. नेसांगक वासनांनी जरी आपणाला 
शेजारची तरुणी विश्‍वसुंदरी आहे असे भासविले तरो मन आपल्या विघातक 
टोकेद्वारे आपली ही खोटी समजूत दुर करते आजि हा आभात नष्ट करते. 
पण आभासाबरोबर भावनाही नष्ट होण्याची वेळ आली असता आत्मा पुढे 
सरसावतो आणि म्हणतो कौ हो लसजूत जरी खोटी असली तरी ती जेजारची 
तरुणी प्रेमाला लायक आहे, कारण प्रत्येक मानवात जेम करण्याजोगे असे 
गूढ काहीतरी असते. हो तरुणी जर प्रेथ करण्यात अयोग्य ठरत असेल तर 
तिच्याच सारखे रूप, बुद्धी आणि गुण असलेल्या जगातल्या सव तरुजी प्रेमाला 
अयोग्य ठरतील. नेसगिक प्रवृत्तीमधून निर्साण झालेल्या भावतांचे मनाने केलेल्या 
विघातक टीकांप्रहारावासून आत्मा असे संरक्षण करतो आणि जीवनातील 
सत्त्व, उन्मेष टिकवून धरतो. (तरुणी आणि प्रेस यांना भात्र ' सामान्यरूप! 
मिळते हा भाग वेगळा! ) 

भन आणि आत्मा ह्यांच्यामध्ये एका महत्त्वाच्या वाबतोत सास्यहो 
आहे. मनाप्रमाणेच आत्म्याचेही कायं व्यक्‍्तिनिरपेक्षतेवर आधारलेले असते. 
मनाची घडण ( (110 | ळखप? ) ही व्यवितनिरपेक्ष विचारांभोवती 
गुंफलेली असते तर आत्म्याचे ' व्यक्तिनिरपेक्ष भावना! हे सूत्र असते. नेलागिक 
प्रवृत्तीमधून निर्माण होणार्‍या भावनांमवून ल्वार्थ, व्यक्तिसापेक्षता हूर करण्या- 
साठी त्यांना सामान्यर्य देणे आणि त्या अधिक विशाल, व्यक्‍्तिनिरपेक्ष बबविणे 
हेच नेतिक क्षेत्रात आत्म्याचे कार्य आहे. ह्यामध्ये जर आत्म्याला सफलता 
प्राप्त झाली तर आपल्या स्वतःच्या सुखडुःबामद्ये जे स्वारस्य आपणाला वाटते 
तेच आपणाला दुसर्‍याच्या घुखडु:खामध्येही वाटू लागेल. आपल्या स्वतःज्ली 
कोणत्याही प्रकारे प्रत्यक्ष निगडित नसलेल्या प्रभाच्या आणि तिरस्कारांच्या 
भावनांची कदर आपणास वाटू लागेल. आणि मानवाच्या भवितव्याबद्दल आणि 
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विश्वाच्या प्रगतीबद्दल एक गंभौर आस्था वाटू लागेल. त्या क्षणी आपल्या 
वैयवितक जीवनाचा ह्या आस्थेज्षी संबंध आहे अस( विचारही मनाला चाटून 
जाणार नाहो. 

रसेल्ने चित्रित केलेल्या अद्या तर्‍हेच्या आदश जीवनाच्या विवलेषणा- 
मधून जी एव्ह नीतिज्ञास्त्रोय भूमिका निष्पन्न होते ती सारांशरूपाने अक्ली 
सांडता येईल : 

आंतरिव्ह नैतिक मूल्य असणारी अज्ञी काही ध्येये आहेत, को ज्यामध्ये 
सुखानुनय (001801५ 0 11]00111088 ) इत्यादींचा समावेक्ष होतो. 
आंधकतम सुख प्राप्त करून घेण्यासाठी काही शारोरिक, मानसिक आणि 
सामजिक उपाधी किंवा काही. जोवनमाग  ( "६५४७ 01 ॥र्]७) असे 
आहेत को ते मानवी स्वभावाला निसगतःच अनुरूप आहेत. आपल्या नेसगिक 
प्रवत्ता ज्यामधून उगम पावतात अक्षी एक विकसनशील इावती मानवी 
स्वभबामध्ये आहे. परंतु ह्या शवतोखरीज मन आणि आत्मा ह्यानी देखील 
केवळ आपल्यासाठाच नव्ह तर मोनवज'तोसाठोही अधिकतम सुख निर्माण 
करण्याच्या प्रयत्वात आपला वाट( योग्य तर्‍्हूंन उचलला पाहिज. आपल्या 
नतिक जावनाचा हा. वास्तवसत्ये आहेत. आणि त्यावर आधारलेली हो नेतिक 
भूमिका हा. व्याबतसायक्ष नसून ( वस्तुनिष्ठ ) वास्तववादी समजली पाहिजे असे 
रसल म्हणल. तव्हा, मूरच्या “ वास्तववादी नेतिक भूमिकेचा त्यांग केल्याने 
रसलून व्यवितसापक्ष नातक भूमिका स्वीकारली अले म्हणत, येणार नाहो. 

(३) 

१९२३५ साली रसेलने “ धमं आणि शास्त्र ” हा आपला ग्रंथ प्रसिद्ध 
केला. त्यामध्ये व्यक्त केलेलो आणि अभिप्रेत असलेली ने|तक भूमिका हो दुसर्‍या 
भूमिकेचा त्याग करण,रा आणि पहिल्या भ[4केप(सून अगदी दुसर्‍या टोकाल( जाणारी 
अश्ली आहे. तत्यूवा १९२३ सालो. “ सामथ्य ” ( [०५७1 ) ह्या नावाने 
प्रसिद्ध केल्ल्या ग्रथामध्यही ह्या बदलत्या नीतिजास्त्रविषयक भूमिकेचा थोडाफार 
मोगोवा लागता. आपल्या ह्या नव्या नेतिक भूमिकेला ' व्यक्तिसापेक्ष ! हे 
विशेषण लावण्यास आपली हरकत नाही असे रसेलने म्हटले ह्यावरून पहिल्या 
दोन्ही भूमिकेपासून बरीच हूर गेलेलो हो भूमिका आहे हे मान्य करणे सोपे 
जाईल. हो भूमिका संक्षिय्तपणे अशी भांडता येईल: 

नेतिक श्रद्धा किंवा मते ही मुख्यतः आपल्या इच्छा व्यक्‍त करतात. 
इच्छा ह्या दोन प्रकारच्या असतात. केवळ देयपितक स्वरूपाच्या, आणि व्यक्ति” 
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रसेलचे नीतिशास्रविषयक विचार १०१ 


निरपेक्ष. व्यक्तिनिरपेक्ष इच्छांचे वेगिष्ट्य अपने की त्यामध्ये इतरांसाठी आणि 
स्वतेःसाठौहो काहोतरी इच्छित हवे असते. शित्राय ह्या इच्चिताची इतरांनीही 
इच्छा करावी असेहो आपल्याला वाटत असते. अज्ञा व्यक्तितिरपेक्ष इच्छांनाच 
नेतिक विचारामध्ये स्थान द्यावे लागेल. आणि आपण जेव्हा एखाद्या इच्छेला 
“ नेतिक इच्छा ” किंवा “ नेतिकदृष्ट्या चांगली इच्छा ” अते संबोधितो 
तेव्हा ती एक व्यक्‍तिनिरपेक्ष असणारी आणि जी इच्छा स्वतःसहित सर्वानी 
करावी असे आपणास वाटते अज्ली इच्छा आहे एवढाच त्याच अर्थ आहे. 


परंतु अक्ना काही व्यक्‍तिनिरपेक्ष इच्छांच्या नेतिक चांगलेपणावद्दल 
दुमत असण्याची शक्‍यता आहे का? सौ ज्या व्यक्‍्तिनिरपेक्ष इच्छेला नेतिक- 
दृष्ट्या चांगली म्हणेन त्याच इच्छेला इतरहो चांगली म्हणतील का? को 
इतरांच्या दृष्टीने आंतरिक नेतिक मूल्य असलेल्या काही इच्छा आहेत आणि 
त्यामध्ये ह्या इच्छेंचा समावेश होत नाहो? आणि अक्षा तर्‍हेचा नेतिक 
प्रश्‍नावर वाद निर्माण झाला तर त्याचा अर्थ काय लावायचा ? रसेलने ह्या 
प्ररनांना दिलेले उत्तर असे :- 


“ माझे मत असे आहे को दोन व्यक्तीमध्ये त्यांच्या इच्छितांसंबंधी 
डुमत असू शकेल, परंतु त्यांच्या विधानामध्ये असू ज्कगार नाही, कारण ते 
दोघेहो विधान करीतच नाहोत. मला असे सांगावयाचे आहे की ज्या अर्थाने 
अपल्या प्रत्येक वक्‍तव्यामध्ये स्वतःविषयी काहोतरी अप्रत्यक्षपणे सांगितले 
असते तो अथं सोडला तर ह्या दोनही व्यक्‍ती कोणतेहो विधान करीत नाहीत.१ 


अक्ष तर्‍हेची भावनिक सिद्धांताचा स्वीकोर करणारी भूमिका घेण्या- 
मागच्या कारणाबहदल काहोसा खुलासा रसेलच्या/ “ धर्म आणि उास्त्र ह्या 
ग्रंथात सापडतो. त्यावरून असे दिसते को रसेलच्या मते एकादी विविक्षित 
गोष्ट नेतिकतदृष्ट्या आंतरिक मूल्याची आहे असे सिद्ध करणे अशक्य आहे. 
प्रत्यक्षज्ञानाच्या बाबतीत देखील हो गोष्ट काहो वेळा आढळते. उदाहरणार्थ, 
“एखाद्याचा रंग-आंधळेपणा ( 601011 )]'11 ) असलेल्या माणसाला वृक्षराजी 
लाल नसून हिरवी आहे हे सिद्ध करून दाखविणे अदवावय आहे. परंतु इतर 
माणसांच्या ठायी असलेली रंग अनुभवण्याची शकती त्याच्या बाबतीत कसी 
आहे हे सिद्ध करून दाखविण्याचे अनेक मार्ग उपलब्ध आहेत; परंतु आंतरिक 
नेतिक मूल्यांच्या बाबतीत असे मार्ग उपलब्ध नाहीत. ” एवढेच नव्हे तर अज्ञा 
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१०२ नवभारत 


तर्‍हेच्या संभाव्य मार्गाची कल्पनादेखील करणे अशवय असल्याने नैतिक मल्यांबाबतचे 

जता जि प्न तेचे धज अ ; त्यात व ल शि 
डुनत हे केवळ रचिलिन्नतेवे लक्षण आहे; त्यात वास्तवतेबहूलची मतभिन्नता 
असत नाहो. ” 

ह्याच तर्‍हेच्या व्यक्तिसापेक्षतावादी नेतिक भूमिकेसंबंधी रसेलने आपल्या 
पहिल्या नेतिक भूमिकेच्या संदर्भात केलेली टोका वाचकांच्या स्मरणात असेल. 
त्यावेळी रसेळने म्हटले होते - “ सत्याच्या शोधात अडचणी आहेत थावरून 
शोधण्यासारखे सत्यच नाहो असे सिद्ध होत नाहो. ” होत टोका रसेलच्या! 
सध्यांच्या भूमिफेबहल करता येईल. ह्या टीकेला रघेलने स्पष्ट उत्तर कुठेही 
दिले नाहो. मात्र त्याचे उत्तर काहोसे अज्ञा प्रकारचे अस झकेल. आपण 
स्वतःसाठी कोणतीही एकादी रुची स्वीकारल्यानंतर, त्या रुचीच्या अनरोधाने 
आपण इतरांच्या उंचोंचे मूल्यमापन करतो. परंतु आपण जी रुची पसंत करतो 
0 3 नि. ओोणत॑ तु रौ बे ल्कि > 271 अस णो ला 
पलाश वगात ह! बौद्ध पमिक्ा क्क रक्य न हो. म्हणून अज्ञा तर्‍हेच्या 
वोदिक कारणांच्या शोधाचा प्रयत्न व्यय आहे. त्या रुचिभिन्नतेची, आणि 
इतर स्वीऐवजी असूक एक रुची स्वीकारण्यामागची, कारणे भावनिक आहेत. 
हेच सत्य असल्याने वेगळ्या सत्याचा शोध करू पाहणे अयोग्य आहे. 

स स्य मी प्ने 3. जी पल्य च्छा ८ 

नातक (वधान हा आपल्या इच्छा व्यक्त करतात असे रसेलने म्हटले 
आहे. इच्छा व्यक्त करणे आणि मला एकादी प्रबळ इच्छा होत आहे असे 
सांगणे ह्यात मात्र फरक आहे. नेतिक दिधाने हो इच्छा व्यवत करतात परंतु 
केवळ अप्रत्यक्षपणंच आपल्यालळी इच्छा होत असल्याचा निष्कर्ष त्या विधानां- 
वरून काढता येतो. तरीही रसेलच्या भते नेतिक विधाने हो केबळ इच्छा 
व्यक्त करतात अते नव्हे. 

“ लेतिक, विधानांमध्ये सामान्यत्वाच्या (1111051188 1157) अंश असलाच 
पाहिले या कोंटच्या मताशी मी सहमत आहे “ अ हे चांगले आहे” या 
नैतिक वि धानाचा रा 31 र 3 इच्छि तमा न्य क 
गित बजा वांनी अहे इाच्छत भालावे | असा अर्थ झो लावीन. ह्या 
अर्थपर विधानातून इच्छा व्यवत होते परंतु “ नी अ इच्छितो ” असे विधान केवळ 
अनुमांनादवारेच त्यातून काढता. येईल. !? 

मात्रा ळव क मव स्पष्ट केली पाहिजे ती हो को कांटच्या आणि 
रसेलच्या नैतिक भूमिकेमध्ये महत्त्वाचा फरक आहे. नेतिक तत्त्वांचा साभान्यपणा 
हा काँटच्या मते त्यांच्या अनुभवपुवंतेच्या (४. [11011 ) गुणांवर आधारला आहे 

कः 8]। ] ७ 5०1८ रि ४7 |, मं ( क 
१. “दलाला. & लटा०00 ( 3) - ना गण & (€७- 198. 
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आणि त्या तत्त्वांमध्ये तोकिक- (ष्ांठत] 1000853100) हा महत्त्वाचा गूण 
आहे. शिवाय हो नीतितत्वे सानोऱ्ययणे सरवंत्र आजि सर्व्या लागू असतात 
(1110७89) 9])011081)11 1-9). त्यांचरेस्वर्यप हे आजेसारखे असते हे काँट्चे 
भत तर सर्वश्रृत आहे. परंतु रसेल कांटच्या ह्या विचारांशी सहमत नाही. नीतिभत्ता 
हो एक सामाजिक शक्‍ती आहे आणि ह्या शक्तीच्या योगे सनाजोत एकतसंधीपणा 
यायला साहाय्य होते. त्यामुळे जो कुगी एकॉदे नेतिक विधान करतो त्याला 
आपण एप्हा अर्थाने मूल्ययायत करणारे आहोत. किवा नेतिक बाबतोत निवाडे 
करगारे आहोत अते वाटणे साहजिक आहे. नैतिक विधावात सामाव्ययणाचा 
अंश जित्तका अधिक त्या प्रभागात असा समज मतात निर्माण होण्याचा संभव 
अधिक. अश्या तर्‍हेच्या नेतिक फर्मालांवर आवारित एखादी रोजकोय तत्त्वप्रणाली 
निर्माण करणे अगदी सुलभ आहे. परंतु रसेलला अश्या तर्‍हेची नेतिक भूमिका 
नको, कारण - 

“ गोऱ्या माणसाचे ओझे (७18 11६11!3 1010९1), अर्थशवतीमधील 

असमानता, आणि अज्ञाच प्रकोरची राज्यकर्त्यांच्या गटबांजीची इतर 

प्रकट रूपे ह्यांचा मला तिरस्कार वाटतो. 

मग नेतिक तत्वांमध्ये आणि विधानांमध्ये असलेल्या सोयाग्यत्वाचा 
अर्थ कोणता लावायचा ? ह्या सासान्यत्वाचा वास्तवता ( (00] ०0) 
असा अर्थ तत्वज्ञ करीत असतात. परंतु रसेलला हादेखील अर्थ भान्य नाहो. 
अनभवाधिष्ठित सत्य विधानामध्ये जी व्यक्‍तिनिरपेक्ष वास्तवता असते तो 
नेतिक विधानासध्ये नसतेच असे रसेलचे स्पष्ट मत आहे. तेव्हा सामान्यत्वाचा 
अर्थ विधानांमधील व्यक्ततिनिरपेक्ष वास्तवत( हा अर्थ रसेल अमान्य करतो. 
स्वतः रसेल ह्या सामान्यत्वाच्या अंशाचा अर्थ असा लावतो: 

केवळ एक मानसिक घटना म्हणून इच्छा हो वैयक्तिक, व्यवितत 
असते. परंतु त्या इच्छेपध्ये जे इच्छित असते (ज्याची इच्छा केली जाते ते) 
सामाऱ्य (ए111४ए७/51]) असते. नेतिक विधानामध्ये व्यक्‍त झालेल्या इच्छेशधील 
इच्छित हाच तो सासान्यत्वाचा अंश. 

«38 शि ठए10018 1110001000 लाठ वालप च तात 
110 ॥॥ए७"5॥] एला ॥5$ छत्ताडटत. 80 पला टठाीपिडांळा 111 
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प्रा. मे. पुं. रेगे 
रसेल ह्यांचे तकशास्त्र 


* प्रिन्सिपिया मंथेमॅटिका ' ह्या आल्परेड नाथ व्हाईटहेड व बर्ट्रांड रसेल 
ह्यांनी मिळून रचलेल्या व १९१३ मध्ये प्रसिद्ध केलेल्या ग्रंथाच्या पहिल्या 
विभागात रसेल ह्यांचे तकशास्त्र आढळते. * प्रिन्सिपिया मॅथेमॅटिका'चा मध्यवर्ती 
उद्देश म्हणजे गणितो संकल्पनांचे- संख्या, ' ०? ; “-' , इ. संकल्पनांचे- 
ताकिक संव्ल्पनांत- * वर्ग ? “संबंध ' , इ. संकल्पनांत- निःहेबपणे विवलेषण 
करता येते हे दाखवून देणे; गणिताची मूलप्रमेये (अँक्छाम ) व त्याचप्रमाणे 
मूलप्रमेयांपासून गणितातील सिद्धांताचे निगमन करताना वापरावे लागणारे 
निगमनाचे नियम (रूळ ऑफ्‌ डिडक्ान) ताकिक मूलप्रमेयांपासलून निगमित 
करता येतात हे सिद्ध करणे. “शरि. स॑' चे हे उहिष्ट यशस्वी झाले तर 
तकंशास्त्र व गणित हो दोन भिन्न झ्ञास्त्रे नसून एकाच ज्ञास्त्राचे ते दोन भाग 
आहेत, ह्या शास्त्राचा त्कज्ञास्त्र हा पुर्वभाग आहे व॒ गणित हा उत्तरभाग आहे; 
पण तकज्ञास्त्र येथे संपते आणि गणित येथे सुरू होते असे दाखविणारी एखादी 
काटेकोर 'रेषा ह्या क्रास्त्रात कुठेच काढता येत नाहो असे सिद्ध होईल. हे 
उद्देश कितपत यक्षस्वी झाले ह्याचा विचार ह्या लेखात करायचा नसून ते 
साधण्यासाठी रसेल ह्यांनी तकंश्ास्त्राचे जे नवीन साधन घडविले ब वापरले 
त्याचा परिचय करून घ्यायचा आहे. 


पारंपरिक आकारिक तकंश्यास्त्राच्या (फॉर्मल लॉजिक) पाइवंभूमोवर रसेल 
ह्यांच्या तकज्नास्त्राकडे पाहिले तर त्याचे नवीनपण, व्याप्ती आणि सामथ्य 
वळकपणे दिसते. प्रमाण निगसनाचे आकार किंवा रूपके (फार्स्सं ऑर स्किमाटा 
ऑफ व्हॅलिड डिडक्ान) स्पष्ट करणे आणि त्यांची व्यवस्था लावणे चि 
आकारिक तकंक्ञास्त्राचे एक कार्य आहे. उदा, 
सर्व म प आहेत 
सर्व स स आहेत. 
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- हे निगसन नाहो तर निगमनाचे एक रूपक आहे. निगमनात काही आधार- 
विधानांपासून (प्रेमिलिस्‌) निष्कषविधान (कन्क्लुजन) प्राप्त करून घेण्यात आलेले 
असते. (१) मध्ये अक्षा रीतीने काहो ब्िधानांपासून एखादे विधान निगमित 
केलेले नाहो; पण त्यातील *म! , 'प? व “स ह्या अक्षरांच्या जागी अर्थपुर्ण 
पदांचा, उदा. “ मानव? , मर्त्य ?, ग्रीक! ह्या पदांचा अनुक्रमे आदेश 
(सब्स्टिट्यु्रन) केला तर त्यापासून 


सव सातव मर्त्य आहेत 

सर्व ग्रीक मानव आहेत 
*, सवं ग्रीक मर्त्ये आहेत (२) 
- हे निगमन प्राप्त होते. (२) हे निगमन आहे कारण त्याच्यात काहो 
विधानांपासून एव्ह निष्कर्ष प्राप्त करून घेतलेला आहे. उलट (१) हे निगमनरूपक 
(डिडक्झान स्कीमा) आहे. पारंपरिक तकज्ञास्त्रात दोन प्रकारची प्रमाण निगमन- 
रूपके ओळखण्यात येतात. एक, लंविधाने (सिलांजिझस) व दोन, विधिसंघात 
(मोडस पोनेन्स), निषेधसंघात (सोडस टोलेन्स) इ. निगमनख्पके. हो दोन 
रूपके अज्ली : 


जर क॒तर ख जर क तर ख 
च्छ ख नाहो 
.्ख (३)  .'. क नाही. (४) 


(१) सारख्या संविळानात आणि (३) किवा (४) ह्यांसारख्या निगसन- 
रूपकात महत्वाचा फरक आहे पण पारंपरिक तकंशास्त्रात ह्या फरकाकडे ध्यान 
देण्यात आलेले आढळत नाहो. हा फरक असा: (३) किवा (४) हे विधान- 
रूपक आपण घेतले तर त्याचे प्रामाण्य ' जर-तर- ह्या इब्दप्रयोगाने व्यक्‍त 
होणार्‍या विधानातील संबंधाच्य( स्वरूपावर आधारले आहे असे दिसून येईल. 
“जर्‌ क तर ख ह्या स्वरूपाच्या विधानाला व्यंजक विधान (इम्प्लिकेटिव्ह 
प्रपोझिज्ञन) म्हणूया. * क हे त्याचे पुर्वांग असते व ' ख ' हे उत्तरांग असते 
आणि “ जर-तर--' ह्या उभयान्वयी अव्ययाने * क' हा आधार आहे व खं 
त्यावर आधारलेले आहे, ' क ' पासून  ख ' निष्पन्न होते हा त्यांच्यातील संबंध 
व्यक्‍त होतो. (३) व (४) ह्या निगमनरूपकांचे प्रामाण्य पटवून घ्यायचे तर 
असा विचार करता येईल: 'क' पासून “ख ? निष्पन्न होत असेल तर * क 1 
प्रस्थापना जर आपण केली तर ख ची प्रस्थापना करणे योग्य ठरेल. म्हणून 
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(३) प्रमाण ठरते. त्याचप्रमाणे ' लख? चा निषेध ञपज केला तर *क! चा 
निषेध करणेही योग्य ठरेल. कारण जर' क! चा निषेध दापण केला नाहो तर 
त्याची प्रस्थापन! करावी लागेल आणि मग (३) प्रमाणे ' ख' चौहो प्रस्थापना 
करावी लागेल; पण ख ' चा तर आपण निषेध केला आहे. तेव्हा ' जर कतर 
हे विधान स्वीकारले अतता€ ख ? चा निषेध आपग केला तर 'क' चाहो निथेध 
केल्याबाचून गत्यंतर नाही; म्हणजे (४) प्रमाण आहे. तेव्हा (३) ब (४) 
ह्या निगमनरूपक्तांचे प्रामाण्य । जर-तर-' ह्या अव्ययांने व्यक्त होणाऱ्या 
विधानांतील संबंधाच्या स्वरूपावर, ' जर-तर- ' च्या अयर आधारलेले आहे. 
विधानांतील संबंधाच्या स्वर्यावर ज्यांचे प्रामाण्य शाधारलेले असते अज्ञा 
तिगमनरूपक्तांना विधानात्मक निगझनरूपके ( प्रयोशिशनरल डिडव्कान स्किमाटा ) 
म्हणू या. 

ह्या उलट ( १ ) हे संविधान विधानातील संबंधांऱ्या स्वर्यावर आधार- 
लेले नाहो तर ' मानव, ? ' सर्त्ये ' ह. पदातील “सव .... आहेत ' ह्या शब्द- 
प्रयोगाने व्यक्‍त होणाऱ्या संबंधावर आधारलेले आहे. (५) चे प्राभाण्य पटवून 
घ्यायचे तर कापण अला विचार करू ' पहिल्या विधःगातसर्व म प आहेत अस्ते 
सांगितले आहे. म्हणजे कोणताही म प आहे. आता दुसऱ्या विधानात सर्द स म 
आहेत अले सांगितले आहे. तेव्हा कोणताही स घ्या. डुसऱ्या विधानोप्रमाणे तो म 
आहे पण जो कोणी स आहे तो पहिल्या विधानाप्रमाणे प आहे. स्हणजे कोणताही 
स प आहे. ह्याचाच अथ असा को सर्वस प आहेत. ” ते व्हा (१) चे प्रामाण्य 
* सर्वी. . . . आहेत ' ह्या शब्दप्रयोगाने व्यवत हे.णाऱ्या पदातील संबंधाच्या 
स्वरूपावर अवलंबून असते. उदा. (१) चरे पहिले विधान 'सर्वम प 
आहेत ' असे असण्याऐवजी ' काहो म प आहेत * असे असते तर ' स्व 
स॒ स आहित ' हा निष्कर्ष योग्य ठरला नसता. कोणताही स म आहे असे जरी 
दुसरे विधान सांगत असले तरी हा स, स असल्यामुळे प असला पाहिजे अश्ली 
निठिचिती नाहो कारण कोणताही स प आहे असे पहिले विधान सांगत नाही तर 
काही म प आहित अते ते सांगते. जे म प आहेत त्यांच्यात आपला (म असलेला) 
स मोडतो अज्ली निडचिती नःहो. तेव्हा कोणताहो स प आहे किवा सर्व सप 
आहेत असा निष्कर्ष आपल्या आधारविधानांपासून काणे योग्य ठरणार नाहो. 
सारांदा, ( १ ) चे प्रामाण्य 'सवं .... आहेत ' ह्या शब्दप्रयोगाने व्यवत होणार्‍या 
पदातील संबंधाच्या स्वरूपावर अवलंबून आहे. आणि एकंदरीत संविधाने होजी 
निगमनरूपके आहेत त्यांचे प्रामाण्य ' सव . . . . आहेत ', * काही ' म्हणजे एकतरी) 
*, . . आहे ', ' कुणीही .... नाही ' व ' काही ... नाहीत ' ह्या शब्दप्रयोगांनी 
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व्यवत होणार्‍या पदातील संबंधांवर अवलंवून आहे. अक्का निगमनरूपकांना 
पदसंवंधी निगभनरूपके म्हणू या. विधानसंबंधी लिगमनख्यकते व पदसंबंधी 
निगमनरूपके ह्यातील भेद पारंपरिक तकंशास्त्रात स्पष्टपणे करण्यात आलेलाच 
नाहो. 

रसेल ह्यांनी हा भेद स्पण्टपणे केला आणि पदातील संबंधांच्या स्वरूपावर 
आधारलेल्या प्रमाण निगसनरूपकांचा शोध घेणारे पदांचे तकंज्ञात्त्र त्यांनी 
विधानांतील संबंधांच्या स्वर्पावर आधारलेल्या प्रमाण निगपनरूपळांचा शोध 
घेणाऱ्या विधानांच्या तकंशास्त्रावर आधारून दाखविले. बिधानांचे तकशास्त्र 
सभत आहे असे मानण्याचे एक कारण असे को कोणतेही प्रमाण निगनन आपण 
घेतले तर त्याची आधारविधाने त्याचे निष्कर्षविधान व्यंजित करीत ( इस्प्लय ) 
असतात. निगसन प्रमाण आहे ह्या म्हणण्याचा हा अर्थ असतो. ज्दा. (२) हे 
निगमन आपण घेतले तर त्याची आधारविधाने आणि त्याचा निष्कषं 
ह्यांच्यात व्यंजन ( इम्प्लिकेशन ) हा संबंध आहे. (२) च्या आधार- 
विधानांत : लानव! आगि * सत्यं ' त्याचप्रमाणे ' प्रोक' आणि 'मानव' ह्या 
पदांसध्ये जे परस्परसंबंध सांडण्यात आले आहित त्यांच्या आधारावर त्याच्या 
निण्कषेबिधानात ' ग्रीक! आणि 'सर्त्य ! ह्या पदांमध्ये एक परस्परसंबंध प्रस्था- 
पित करण्यात आला आहे हे खरे. म्हणजे (२) ची आधारविधाने आणि 
निष्कषंबिधान ह्यांच्यात व्यंजन हा जो संबंध आहे तो त्याच्या आधारविधानांतील 
पदांभथ्ये जे संबंध आहेत त्यांच्यावर आधारलेला आहे, त्यांच्यायासून निष्पन्न 
होतो. तथापि कोणत्याही कारणाने का असेना त्याची आधारविधाने व निष्कषं 
ह्यांच्यात व्यंजन हा संबंध आहे आणि जेव्हा आधारविधाने व निष्कषे ह्यात हा 
संबंध असतो तेव्हाच निगमन प्रमाण असते. तेव्हा * विधान? व बिधानातोल 
' व्यंजन ? हा संवंध ह्या तकंज्ञास्त्रातील मूलभूत संकल्पना आहेत; * प्रमाण 
निगभन ? हो संकल्पना स्पष्ट करताना, तिचे विश्‍लेषण करताना ह्या संकल्पनांचा 
उपयोग करावा लागतो. ह्यामुळे विधानातील व्यंजनांच्या संबंधाचा शोध 
घेणारे विधानांचे तर्कशास्त्र प्राथमिक ठरते. पण विधानांचे तकश्ास्त्र मूलभूत 
आहे असे मानायळा दुसरेही एक कारण आहे. आकारिक तकेश्ञास्त्राले निगमनाच्या 
प्रमाण रूपकांची केवळ यादी करून भागणार नाहो; त्यांची व्यवस्था'ही लावलो 
पाहिजे. हो व्यवस्था रसेल कशी लोवतात ? गणितात ज्याप्रमाणे काही 
आदिविधाने ( ऑक्शन्स ) स्वीकारण्यात येतात आणि त्यांच्यापासून इतर सिद्धांत 
निगमित करून सिद्ध करण्यात येतात त्याप्रमाणे काहो निगमनरूपके आदिविधाने 
म्हणून स्वीकारून त्यांपासून इतर निगसनरूयके निगमित करता यावी आणि 
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अज्षा रीतीने त्यांचे प्रामाण्य सिद्ध करता यावे अज्ली सोय रसेल करून देतात. 
आता ह्याप्रकारच्या सिद्धीमध्ये निगमनाचे काहो नियम वापरावे लागतात. 
अमूक स्वरूपाची किवा आकाराची ( फॉमं ) विधाने, असक आकाराची इतर 
विधाने व्यंञित करतात असे ह्या नियमांचे स्वरूप असते. विधानातील व्यंजन 
ह्या संवंधाविषयीचे हे नियम म्हणजे तकंज्ञास्त्रातील किंवा गणितातील सिद्धोचे 
( प्रफ) एक साधन आहे; सर्व सिद्धी त्यांच्यावर आधारलेली असते. त्यांचा 
शोध घेणारी व त्यांची व्यवस्था लावणारी तकंज्रास्त्राची ज्ञाखा - म्ह. विधानांचे 
तकंज्नास्त्र- हो तकेशञास्त्राची मूलभूत शाखा असली पाहिजे. पुढील उदाहरणावरून 
हो स्पष्ट होईल : 

सर्व म प आहेत 

सर्व स म आहेत 

“सवव स प आहेत 

हे ' बबरा' हे संविधान प्रमाण मानून त्याच्यापासून * वॅरोको ' ह्या संविधानाचे 
प्रामाण्य सिद्ध करण्यासाठी आपण पुढील युवितिवाद करू शकतो : 


सर्व म प आहेत (1) 
सर्व स म आहेत (11) 
सर्व स प आहेत. (11) 


समजा आपण (111) नाकारले. तर (11) चे व्याघाती (काँट्रॅडिक्टिरो) विधान 
काही स प नाहोत (1४) 
स्वीकारावे लागेल. ( कारण क हे विधान नाकारले तर त्याचे व्याघाती बिधान 
स्वीकारावे लागते. -अ ) त्याचप्रमाणे ( 11 ) नाकारले तर (1) ब (1) 
हो दोन्ही विधाने स्वीकारता येणार नाहोत. (कारण क आणि ख हो दोन्हो 
विधाने मिळून जर ग हे विधान व्यंजित करोत असतील तर, जर ग नाकारले 
तर क आणि ख ह्या दोन्हो विधानांचा स्वीकार करता येत नाही- आ ) 
आता (') है विधान आपण सत्य म्हणून स्वीकारू. आता (1) व (1 ) हो 
दोन्ही विधाने जर स्वीकारता येत नसलो तर, जर 1) आपण सत्य म्हणून 
स्वीकारले असेल तर (11) नाकारले पाहिजे. (कारण जर क आणि ख हौ 
दोन्ही विधाने स्वीकारता येत नसतोल तर जर क हे विधान स्वीकारले तर 
छ नाकारावे लागते- इ). पण जर (11) नाकारले तर त्याचे व्याघाती विधान 
स्वीकारावे लागते ( वरील अ ह्या नियमानुसार ). आता (11 ) चे, म्हणजे 
८ सर्व स म आहेत? ह्याचे व्याघाती विधान म्हणजे 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई 


रसेल ह्यांचे तर्कशास्त्र १०९ 


काही स म नाहीत (४) 
तेव्हा () व (1४) हो विधाने आपण स्वीकारली तर (४) हे विधान 
स्वीकारावे लागते. म्हणजे पुढील निगमन प्रमाण ठरते: 
सर्व म प आहेत 
काहो स प नाहोत 
.'. काहो स म नाहोत 


पण हे निगमन म्हणजे वॅरोको होय. 

ह्या निगमनाच्या पायऱ्या उतरताना आपण दोन प्रकारची तत्त्वे किंवा 
निधमन-नियम वापरले आहेत. ' सवे सप आहेत हे विधान नाकारले असता 
प्राप्त होणारे त्याचे व्याघाती विधान “ काहो स प नाहोत” हे होय, हे एक 
प्रकारचे तत्त्वत 'स' आणि 'प? ह्या पदात 'सवं.... आहेत हा संबंध 
नाकारणे म्हणजे “स' आणि “प? ह्या पदात ' काही.... नाहोत' हा संबंध 
प्रस्थापित करणे असे हे तत्त्व सांगते. तेव्हा हे तत्त्व पदांतील संबंधाविषयीचे 
आहे. पण अ, आ, इ हे जे नियम आपण वापरले आहेत ते पदांतील संबंधा- 
विषयीचे नाहोत; ते विधानांतील व्यंजन हचया संबंधाविषयीचे आहेत. उदा. आ 
हा नियम असे सांगतो कौ, क आणि ख ह्या विधानांच्या जोडोपासून जर 
ग हे विधान व्यंजित होत असेल तर, जर आपण ग नाकारले तर क आणि 
ख हो दोन्ही विधाने स्वीकारता येत नाहीत; (त्यांवेको एकतरी विधान 
नाकारावे लागते.) हा नियम विधाने आणि त्यांतील व्यंजन हा संबंध ह्याविषयी 
आहे, विधानांचे घटक असलेल्या पदांतील संबंधाविषयी नाहो हे उघड आहे. 
त्याचप्रमागे ' सर्व स प आहेत ह्याचे व्याघाती विधान म्हणजे काही स प 
नाहोत ' हा पदातील संबंधाविषयोचा नियम मांडतानाही “*स' आणि प? 
ह्या पदात ' सर्व .. . . आहेत ' हा संबंध स्थापन करणारे “सर्व स प आहेत 
हे विधान नाकारले असता कोणते विधान प्राप्त होते हे आपण सांगत अलतो. 
म्हणजे हा नियम मांडतानाही “* विधान ', ' बिधान नाकारणे ' ह्या संकल्पना 
आपण वापरीत असतो. तेव्हा विधाने ' व त्यामधील व्यंजन, नकार इ. संबंध 
त्यांच्या स्वरूपावर आधारलेल्या निगमनरूपकांचा शोध घेणारे बिधानांचे तकंशास्त्र 
रसेल मूलभूत मानतात व पदांचे तकंशास्त्र त्यावर आधारतात. विधानाचे तकंशास्त्र 
च त्यावर आधारलेले पदांचे तकंश्ञास्त्र ह्यांत ' विधानात्मक फलन ' (प्रपोझिवनल 
फंक्शन) ह्या संकल्पनेच्या साहाय्याने ते दुवा जोडतात. ह्या संकल्पनेंचे स्पष्टी- 
करण पुढे करू या. 
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११०७ नवभारत 


पारंपरिक तर्कशास्त्रात स्वीकारण्यात आलेली विधानात्मक निगमनरूपके 
म्हणजे आपण वर उल्लेख्लिटो (३) व (४) हो रूपके- ह्यांची नावे अनुक्रमे 
* विधिसंघात ' ब  निवेधतंघात ? अशी आहेत- आणि शिवाय आलंबी संविधान 
( हायपाथेटिकल सिलॉजिझम ), वियुक्‍त संविधान (डिस्जंक्टिव्ह सिलॉजिज्ञम), 
टद्विशृंगिका ( डायलेमा ), व. ह्या प्रमाण निगमनरूपकाहून इतर प्रसाणरूपकांची 
दखल पारंपरिक तळशास्त्रात घेतलेली नाहो. उदा. 

क आणि ख 
*“*क 

हे निगमनरूपक प्रमाण आहे. क आणि ख दोन्ही विधाने आपण स्वीकारली तर क 
हे विधानही स्वीकारता येते असा त्याचा आदाय आहे पण ह्या रूपकाला पारंपरिक 
तकेज्यास्त्रात स्थान नाहो. आजखीही अनेक प्रमाण निगमनरूपके पारंपरिक 
तकेज्ञास्त्रात अलक्षित राहिली आहेत. म्हणजे पारंपरिक तकंशास्त्राची हो शाखा 
अपुरी आहे. पारंपरिक तकंज्ञास्त्रातील दुसरी उणीव अश्शी कौ काहो फुटकळ 
निगसनरूपकांची एक केवळ यदी आपल्याला त्यात आढळते. त्यांची “ व्यवस्था ? 
लावण्यात आलेलो नसते. ह्या दोन्ही उणीवा रसेल ह्यांच्या तकज्नास्त्रात भरून 
काढण्यात आलेल्या आहेत. ह्या तकंशास्त्रामुळे निगमनास!ठी आव$यक असलेली 
सर्व प्रमाण विधानात्मक निगसनरूपके आपल्याला प्राप्त होतात. आणि काही 
आदिप्रमेयांपासून निगमित करण्यात आलेले सिद्धांत म्हणून त्यांना एक निगामी 
व्यवस्थेच्या ( डिडक्टिव्ह सिस्टिम ) सत्रात गोवता येते. 


एका गोष्टीचा खुलासा ह्या ठिकाणी करणे आवडयक आहे. रसेलप्रणीत 

विधानांच्या तकश्नास्त्रासुळे सर्व प्रमाण विधानात्मक निगमनरूपकांची ममल 

लागते असे म्हणणे योग्य आहे. पण रसेल स्वतः काही निगमन रूपके आदिप्रमेथे 

म्हणून स्वीकारून त्यांच्यायासून इतर निगमनरूपके सिद्ध करीत नाहीत. तर काही 

विधानरूपके आदिप्रमेये म्हणून स्वीकारून त्यांच्यापासून इतर विधानरूपकते सिद्ध 

करतात. निंगमनरूपक ब विधानरूपक ह्यातील भेद असा स्पष्ट करता येईल : 

*“*न्ख ( प्‌ ) 

हे एक वियमनरूपक आहे. त्यातील “क? व 'ख ह्या अक्षरांच्या जागी जर 

विधानांची स्थापना केलो तर आपल्याला एक विधान निगमन लाझेल, पण 
जर क आणि ख तर ख (६) 

हे विधानरूपक आहे, निगमनरूपक नाही. (६) मध्ये 'क' वख ह्या अक्षरांच्या 
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रसेल ह्यांचे तर्कशास्त्र १११ 


जागी जर विधानांची स्थापना केली तर आपल्याला एक विधान लाभेल, निगमन 
नव्हे. पण (६) चा अर्थ क आणि ख ह्या दोन विधानांपातूत ख व्यंजित होते 
असा आहे. त्यासुळे क आणि ख ह्या विधानापासून ख ह्या विधानाचे 
निगसन करणे प्रसाण ठरते. स्हणजे (५) हे निगमनरूपक (६) ह्या 
विधानरूपकावर आधारता येते. रसेल ह्यांच्या तकंशास्त्राने निगसनरूपकांची 
व्यवस्था लावण्यात आलो आहे असे आपण म्हणतो तेव्हा ती अज्ञा रीतीने 
लावण्यात आली आहे असे आपल्याला अभिप्रेत असते. 


विधानांच्या तकशात्त्राची व्यवस्था लावण्यासाठी विधाने आणि विधानांची 

फलने ( फन्क्शन्स ऑफ्‌ प्रपोझिशन्स) हुयया संकल्पनांपासून रसेल सुरवात करतात. 
समजा, क, ख, ग, घ ही विधाने आहेत. क हे विधान नाकारून प्राप्त होणारे क - 
असे नाहो हे विधान क चे व्याघाती फलन (कॉन्ट्ृडिक्टरी फन्क्शन) आहे. ( उदा. 
* देवदत्त माणूस आहे असे नाही ' हे विधान ' देवदत्त माणूस आहे ! ह्या विधा- 
नाचे ब्याघाती फळून आहे. ) त्याचप्रमाणे क ब ख ह्या ब्िधानांना (१) 
* किंवा | ने जोडल्याने प्राप्त होणारे क किवा ख ' हे विधान, (२) ' आणि'ने 
जोडल्याने प्राप्त होणारे 'क आणि ख' हे विधान व (३) ' जर-तर-ने 
जोडल्याने होणारे 'जरक तर खर? हे विधान, क व ख ह्या विधानांची 
अनुक्रमे (१) बरियुक्‍त फलन, (२) संयुक्‍त फलन व (३) व्यंजक फलन 
आहेत. ' किंवा ' ह्या अब्ययासाठी */ !', ' आणि साठी -, व “जर -तर-( 
साठी * > * अक्षी चिन्हे रसेल ह्यांनी मुकर केली आहेत. विधान नाकारून त्याचे 
व्याघाती फलन प्राप्त करून देणाऱ्या “असे नाहो ' ह्या प्रत्ययासाठी “ ">? 
हे चिन्ह त्यांनी वापरले आहे. तेव्हा रसेल ह्यांनी स्वीकारलेली विधानांची 
फलने अशी मांडता येतील : 

क चे व्याघाती फलन : "> क॑ 

क॒वखचे वियुक्‍त फलन: (कख) 

क व खचे संयुक्त फलन : (क.ख) 

कवखचे व्यंजक फलन : (कख) 
फरेगे ह्यांना अनुसरून “*सत्यमूल्य”' ( टूथ व्हल्ू ) हो संकल्पनाही रसेल 
स्वीकारतात. कोणतेहो विधान सत्य असते किंवा असत्य असते हो गोष्ट 
कोणत्याही विधानाचे सत्यमूल्य सत्य असते किंवा असत्य असते, सत्य आणि 
असत्य हया सत्यपूत्यांपेफौ एकतरी आणि एकच सत्यमूल्य कोणत्याही विधानाच्या 
अंगी असते असे म्हणून मांडता येईल. ' "क, (क५४ख ) ' इत्यादींना 
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११२ नवभारत 


रसेल विधानांची फलने का म्हणतात त्याचा उलगडा आता करता येईल. 
फलन हो संकल्पना गणितातील आहे. जर य >क्ष' असे असेल तर यहे क्षचे 
फलन आहे असे आपण म्हणतो. ह्याचा अथ असा को क्षचे मूल्य निश्‍चित 
केले को य चे सूल्य निश्‍चित होते. त्याचप्रमाणे क चे सत्यमूल्य जर सत्य 
असेल तर “> कचे सत्यमूल्य असत्य ठरते. किंवा क आणि ख यांपैकी एकाचे 
जरी सत्यमूल्य सत्य असले तर (क ४ ख ) चे सत्यसूल्य सत्य ठरते; 
एऱहवी नाही. वरील --क, (क ४ ख), इ. चार प्रकारची विधाने अश्ली आहेत 
कौ त्यांच्या घटकविधानांची-क, ख ह्यांची - सत्यमूल्ये निश्‍चित केली को 
त्यांचीही सत्यमूल्ये निग्चित होतात. म्हणून ती ह्या विधानांची फलने होत. 


ह्यांपैकी काही फलनांच्या साहाय्याने इतर फलनांच्या व्याख्या करता येतात. 
*-><'व: ४ * हो सत्यफलने रसेल प्राथमिक ( प्रिमिटिव्ह्‌ ) म्हणून स्वीकार- 
तात व त्यांच्या साहाय्याने  «' व “2?' ह्या फलनांच्या व्याख्या करतात. ज्या 
चिन्हाची किंवा पदाची व्याख्या करायची त्याला व्याख्येय ( डेफिनिएण्डम्‌) म्हणूया 
व ज्या चिन्हमालिकेने किंवा पदमालिकेने हो व्याख्या करण्यात येते त्याला व्याख्या- 
पक ( डेफिनीन्स । म्हणू या. रसेल ह्यांनी दिलेल्या  «' व ।- ! ह्या फल- 
नांच्या व्याख्या अशा : 

व्याख्या (१) (कख) 3-_".:( "क ५४->ख) व्या. 

व्याख्या (२) (क>ख) << (“-क५ख) व्या. 

उजव्या बाजूला हेवटो लिहिलेल्या ' व्या. ? ह्या अक्षराने ' -- ! ह्या 
चिन्हाच्या डाव्या बाजूला लिहिलेल्या व्याख्येयाची त्याच्या उजव्या बाजूला लिहि- 
लेल्या चिन्हमालिकेट्वारा व्याख्या होते असे सूचित होते. 
ह्या दोग्हो व्याख्या अर्थात्‌ पटण्यासारख्या आहेत. कोरण ( कख) ह्या विधा- 
नाचा कवख ही दोन्ही विधाने सत्य आहेत असा दावा असतो. म्हणजे हे विधान 
क तरी असत्य आहे किवा ख तरी असत्य आहे हो गोष्ट नाकारते. आता क असत्य 
आहे किवा ख असत्य आहे हो गोष्ट ("क ४ --ख ) ह्या विधानाद्वारे 
सांडता येते. म्हणजेच ? (कनख). हे विधान ("-क ४"<ख ) हे विधान 
नाकारते व म्हणून त्याची -- ("> क ५" ख ) अशी व्याख्या करता 
येईल. त्याचप्रमाणे (क ख) - जर क तर ख- ह्या विधलाचा क पासन 
ख निष्पन्न होते असा दावा असतो. तेव्हा (क> ख) हे विधान स्वीकारण्याचा 
अर्थ आपल्याला क नाकारले तरी पाहिजे किंवा ख स्वीकारले तरी पाहिजे (म्हणजे 
आपल्याला क स्वीकारून ख नाकारता येणार नाहो ) असा होतो. आणि क ताकारले 
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पाहिजे किंवा ख स्वीकारले पाहिजे ही गोष्ट ("क १/ ख) ह्या विधानाच्या 
हारे सांडता येते. तेव्हा (कख ) ची ("<क १/ ख) हो वर दिलेली व्याख्या 
वाजवी ठरते. निगसनाच्या दृष्टीने व्याख्यांचा उपयोग असा को व्याख्येय आणि 
व्याख्यापक ह्यांची कुठेहो अदलाबदल करता येते. 
वरील चार फलनांशिवाय आजखीही एक फलन रतेल स्वीकारतात, ते म्हणजे 
* जर-तर आणि तरच- ह्य़ा व्यंजनापासून प्राप्त होणारे * जर क तर आणि 
तरच ख हे सममूल्यक फलन. ह्यासाठो “२5? हे चिन्ह रसेल वापरतात. 
(कऱ्व्ख) 
म्हणजे “जर क तर आणि तरच ख,! । :<! ची व्याख्या अज्ो: 
(कऱ्ब्ख) 3 ((क2>ख).(ख>?क)) व्या 
ही व्याख्या व, ' ह्या चिन्हाच्या साहाय्याने करण्यात आली 
आहे. पण आपल्या "- व*/ ह्या प्र चिन्हांच्या साहाय्याने त्यांच्या 
व्याख्या आपण अगोदरच केल्या आहेत. 
ह्या पुर्वतयारीनंतर निगसनाच्या प्रमाण तत्वांची सिद्धी रतेळ कते करतात 
हे आपल्याला पाहता येईल. ह्यासाठी ते पुढील विधानरूपके आदिप्रमेये म्हणन 
स्वीकारतात 
आ१ (क'४ क) ०क 
ञआ२ ख>2(क%४ख) 
आ२३ (कख) > (ख ४ क) 
आ४ (क ४ (ख ४ ग)) > (ब ४ (क ४ ग)) 
आ५ (ख2ग)-> ((क ४ ख) > (क ४ ग)) 
हो विधानरूपके आदिप्रसेये म्हणून का स्वीकारली ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर 
रसेल ह्यांनी असे दिले आहे : आपण सवंसाधारणपणे प्रमाण म्हणून स्वीकारीत 
असलेल्या विधातरूपकांचे ह्या (बघातलूपर्कापासून निगयल करता यत भ्हणून ती 
1दिप्रसेये म्हणून स्वीकारणे यांच्य साहू. ह (बघानरूपक्रे भलाससोर आणली को 
ती प्रमाण आहेत आपल्याला तात्काळ आज स्पष्ट्पण (देसते म्हणन ती. ओआपण 
आदिप्रमेये म्हणून स्वीकारली असे नव्हे. कारण अश्या प्रकारचे दिसणे फसवे अस्‌ 
शकते. आपण सामान्यपणे प्रमाण म्हणून स्वीकारत असलेली, परस्पराश्ी सुसंगत 
असलेली, परस्परांना तोठून धरणारी तार्किक तत्त्वे ह्या आदिग्रमेयांपासून 
पायरीपाथरीने सिद्ध करता येतात. ह्या त्यांच्या निगासी साएर्थ्यामुळे त्यांचा 
न.भा.८ 
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स्वीकार करणे योग्य ठरते. रसेल ह्यांची मूलप्रमेये उक्तवाचके ( टॉटॉलॉजो ) 
असल्यामुळे ताकिक दृष्ट्या प्रमाण आहेत आणि एखादे विधानरूपक ताकिक 
दृष्ट्या प्रमाण आहे व्ही नाहो हे पारखण्याचा निकष म्हणजे ते उक्तवाचक आहे 
को नाही हे पाहणे हा शोध पुढे व्हिट्गेन्स्टाइन ह्यांनी लावला. “ उक्तवाचक 
ह्याचा अर्थ असा : एखादा विधानरूपकातील 'क',  ख ', इ. विधानांची जागा 
घेणाऱ्या अक्षरांच्या ठिकाणी आपण कोणत्याही सत्य किवा असत्य विधानांची 
स्थापना केलो असता प्राप्त होणाऱ्या विधानाचे सत्यमूल्य सत्यच असते असे जर 
असेल तर ते विधानरूपक उदतवाचक असते. रसेल ह्यांची आदिग्रमेये ह्या अर्थाने 
उक्तवाचक आहेत व म्हणून ती प्रमाण आहेत व विधानरूपकाच्या ठिकाणी हा 
धर्म आहे को नाहो ह्यावरून ते प्रमाण आहे को नाहो हे ठरते हो नवीन दृष्टी 
आपल्याला व्हिट्गेन्स्टाइन ह्यांच्याचालून (व स्वतंत्रपणे इ. एल्‌. पोस्ट ह्या 
अमेरिकन तकंशास्त्रज्ञापासून) आपल्याला लाभलो. पण विधानरूपकाच्या प्रामा- 
ण्याचा हा निकष उपलब्ध झाल्यापासून आदिप्रमेयापासन इतर विधानरूपके कष्टाने 
निगमित करण्याचे कारण उरले नाहो. र 
पण प्रमाणरूपकांची आदिप्रमेयापासून अशी सिद्धी रसेल ह्यांना करावी 
लागली. ह्यासाठी त्यांनी स्वीकारलेले निगमनाचे दोन नियम असे: 'क','ख ', इ. 
अक्षरांना विधानीय अक्षरे म्हणूया आणि हया अक्षरांपासून प्राप्त होणाऱ्या ' --क 
( ख: क ) ग, १ इ. फलनांना विधानोय फलने म्हणूया. विधानीय फलन, 
हे विधानीय अक्षरे व ' -- , * ४ १, “.', ९ *च* >? ह्या चिन्हाचे बनलेले 
असते. मग रसेल ह्यांच! पहिला नियम असा भांडता येईल : एखाद्या विधानरूप- 
कातील “क ', ' ख इ. बिधानोय अक्षराच्या जागी एखाद्या विधानीय फलनाचा, 
त्या विधानरूपकात ज्या, ज्या ठिकाणी ते अक्षर आढळते त्या, त्या ठिकाणी आदेश 
केला असता प्राप्त होणाऱ्या विधानरूपकाचे, म्‌ळ विधानरूपकापासन निगमन 
करता येते. ह्याला आदेश-नियम (रूल ऑफ्‌ सव्स्टिट्युशन) म्हणता येईल. उदा. 
(क ४ क) क (७), 
हे विधानरूपक घ्या. ' < क? हे विधानोय फलन आहे. (७) मध्ये क! हे 
विधानीय अक्षर जेथे, जेथे आढळते तेथे. तेथे न मा 
विधानीय फलनाचा आदेश केला की म पान्यात क क 


(क ५४ क) 9 क (८) 
हे विधानरूपक लाभते. तेव्हा (७) पासून (८) चे निगमन आदेश नियमानुसार 
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दुसरा नियम म्हणजे विधिसंघात हा नियम: (क>ख)!'व'क! 
ह्यांपासून “ ख * चे निगसन करता येते. 

ह्या नियमांचा उपयोग करून आपल्या आंदिप्रसेयांयासून इतर विधानरूपके 
रसतेल कसे सिद्ध करतात ह्याचे एक उदाहरण घेऊ : 

सिद्धी१: (1) (व > ग) > ((क १ ख)> (क ५ ग)) 


[आ५ ] 


(2) (ब>ग) > (-क५४ख) > (>क४५४ग)) 


[(1- 


(3) (ख>ग) > ((क>ख)>(क>ग)) 
[ (2) व्याल्या (२) ] 
( ह्या लिद्धीतील (1 ) ही पायरी म्हणजे आ ५ हे आदिप्रमेथ आहे. 
हो गोष्ट उजव्या बाजूला नमूद केली आहे. (1) मध्ये “क? ह्या विधानीय 
अक्षराच्या जागी “”-क ? ह्या विधानीय फलनाचा आदेज्ञ केल्याने (2) हो 
पायरी लाभते. (2) ह्य़ा पायरीचे समथन तिच्या उजव्या बाजूला चोकोनी 


"क, ८ 
चौकटीत असे दिले आहेः (1) णक ह्यांचा अर्थ“ (1) ह्या पायरीत 


“क? ह्या विधानीय अक्षराच्या जागी * --< क? ह्या विधानीय फलनाचा आदेश 
केल्याने . (3) ही पायरी (2. हया पायरीत व्याख्या २, ['(क>ख) > 
("क ४ ख) व्या! हो व्याख्या ] हिचा वापर केल्याने मिळते ' हे तिचे 
समथंनही असेच उजव्या बाजूला दिले आहे.' 

ही सिद्धो आपण पुढे चालवू : 
निगमनरूफ्कांचा शोध घेणारे विधानांचे तकंशात्त्र मूलभूत मानले पाहिजे, 
विधानांचे विदलेषण करून प्राप्त होणाऱ्या पदांतील संबंधांवर आधारलेल्या निग- 
मनरूपकांचा शोध घेणारे पदांचे तर्कशास्त्र विधानांच्या तकंशास्त्रावर आधारले 
पाहिजे. 

पारंपरिक तर्कशास्त्रात जी विधानात्मक निगमतरूपके स्वीकारण्यात आली 
आहेत तो दोन रूपके आपण पाहिली. (बर उल्लेखिलेली (३) व (४) हो रूपके.) 
उरलेली रूपके अशी: 
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जर ख तर ग क किवा ख 
जर क तर ख क नाही 
*“- जर क तर ग (५) “- ख (६) 
जर क तर ग आणि जर ख तर घ 
क किवा ख 
सिद्धीर: (१) (क ४ (ख ४ ग)) 5 (ख ४ (क ४ ग)) [आ४] 
(२) ("क ५४ (तष ४ग)) > (- ख४ ("क ४ग)) 


( 
शि ब 


(३) (क>० (ख >2ग)) > (ख>? (क > ग)) 
[ (2), व्याख्या (२) ] 
(४) [ (ख>ग)> ((क>ख)२>०(क>रग))]० 
[(क>ख)>((ख>ग)>(क>2ग))] 
[( ) ( र ) । प ७] 
(५) (ख>ग)२>?(( )०(क२०ग)) 
[सिद्धी १, (३) ] 
(६) (क>ख)>((खरग) > (करग)) 
[ (४), (५), वि. सं ] 


[ स्पष्टीकरण : ह्या सिद्धीतील ( ५) ही पायरी सिद्धी १ मध्ये आपण 
लिद्ध केली आहे हे उजव्या बाजूला नमूद केले आहे. (६) हो पायरी (४) व 
(५) ह्या पायर्‍्यांपासून विधिसंघाताच्या नियमानुसार निष्पन्न होते हे तिचे 
समर्थन ' (४ ), (५ ) वि. सं. ' असे संक्षिप्त स्वरूपात दिले आहे. ] 
सिद्धी २ : (1) ख>(क ४ ख) [आ२ ] 


(2) क> (क ४ क) 1 (1) नद ] 
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(93) (क>(क४क))२०?[((क९४क)२>०क)० 
(क>क)] 


र (क४क) क 
[किड २ पण 7 म 


[((क०क)२०क )०)(क०क)] 


[(३), (२) वि. . सं.] 
( क क)२०क [आ१ 
(६) (कणजक) [ (४), (५, वि. सं. ] 


सिद्धी २ मध्ये सिद्ध करण्यात आलेल्या ' (क77ख)77((खण्उग)० 
(क२77ग) ) * विधानरूपकावर 
जर क तर ख 
जर ख्‌ तर ग 
.. जर कतर ग 
हे आलंबी संविधान आधारलेले आहे हे उघड आहे. त्याचप्रमाणे सिद्धी ३ 
मध्ये सिद्ध करण्यात आलेले "(क > क) ? हे विधानरूपक्त म्हणजे पारंपरिक 
तत्त्वज्ञानात स्वीकारण्यात आलेला “ तादात्म्य नियम ( लॉ ऑफ्‌ आबडेंटिटि ) ! 
होय. ' कोणतेही विधान जर ते खरे असेल तर ते खरे असते ' असे तादात्म्य 
नियमाचे म्हणणे असते व ' (क > क) ' चा असा अर्थ लावता येईल. हो सिद्धी 
जरा पुढे चालवू: 
५ अक. [ (६) व्याल्या २] 
(८) (क ४ ख) > (ख ४क) [आ३] 


(९) (क ४क) ौ(क ४ -क) [1 , 


(१०) (क ४ -क) 1 (९),(७)वि.सं.] 


“८ (क ९ “<क ) ' हे विधानरूपक म्हणजे वजित-मध्य-नियम ( लॉ ऑफ्‌ 
एक्स्‌क्ल्युडेड मिडल ) होय. निगमनाचे नियम म्हणून ज्यांचा उपयोग करता येईल 
किंवा निगमनरूपके ज्यांवर आधारता येतील- अज्ञा विधानरूपकांची सिद्धी रसेल 
अशा रीतीने करतात. 
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ह्या विधानांच्या तकशास्त्रावर पदांचे तकशास्त्र आधारता येते. विधानांचे 
तकंशास्त्र आणि पदांचे तकंशास्त्र ह्यांना साधणारा दुवा म्हणजे ' विधानात्मक 
फलन ' ( प्रपोझिशनल फन्व्शन ) ही संकल्पना. विधानांचे फलन किंवा बिधानीय 
फलन आणि वतिधानात्मक फलन ह्यांच्यात भेद केला पाहिजे. विधानांचे फलन 
किवा बिधानीय फलन म्हणजे क, ख, इ. विधानांपासून प्राप्त होजारी “- क, 
(क>ख) (("--ख>2क).!(ग१/घ)), इ. विधाले. बिधानात्मक फलनाचा 
संबंध विधानाच्या आंतरिक विवलेषणाझी पोचतो. 

पुढील विधाने घ्या: 


देवदत्त माणूस आहे (९) 
सोमदत्त मागूस आहे (१०) 


(९) चे विइलेषण पारंपरिक तकंशास्त्रात असे करण्यात येईल : 
देवदत्त । माणूस । आहे 

* देवदत्त ' उद्देश्यपद, ' माणूस ? विधेयपद आणि * आहे! हे ह्या दोन पदांना 
जोडणारे संयोजक ( कॉप्युला) असे हे विश्लेषण आहे. कोणत्याही विधानाची 
आंवरिक घडण अशोच असते, त्याच्यात आहे ' किंवा ' नाही ' ह्या संयोजकाने 
उद्देद्यपद व विधेयपद जोडलेले असते हे पारंपरिक तकंझ्ञास्त्राचे मलतत्त्व किवा 
गृहीतकृत्य होते असे म्हणता येईल. पण (९) आणि (१०) चे विठलेषण रसेल 
वेगळ्या तर्‍हेने करतात. समजा (९) सधील ' देवदतत ! हे. पद काढून घेऊन 
त्याच्याजागी “क्ष ) ह्या अक्षराची योजना क्वेली तर आपल्याला पुढील वाव्दप्रयोग 
लाभेल : 

क्ष माणून आहे (११) 

“क्ष? हे अक्षर आपण कक्णा रीतीने वापरीत आहो ? ' देववत्त * हे एका 
व्यवतीचे विशेष नाम आहे, (९ ) मध्ये हे नास उपस्थित आहे आणि म्हणून 
(९) हे देवदत्ताविषयीचे विधान आहे. पण “क्ष ' हे अक्षर आपण कोणाही 
व्यक्तीचे विवा वस्तूचे विशेष नाम म्हणून वापरत नाही. 'क्ष ? ह्या अक्षराच्या 
जागी कोणत्याही बिश्षेष लामाची योजना किंवा आदेश करता येतो अज्ञा रीतीने 
आपण ते वापरत आहो. त्याच्या जागी * सोमदत्त ! ह्या विह्षेष नामाचा आदेश 
केला तर ' क्ष माणूस आहे * ह्यापासून (१०) हे निधान आपल्याला लाभेल; 
पण हिमालय १ ह्या विशेष नामाचा आदेदा केला तर ' हिमाल्य माणस आहे 
हे विधान आपल्याला लामल. हे बरिधान अर्थात्‌ खोटे आहे. विशेष नाम एका 
विवक्षित व्यवतीचा किवा वस्तूचा निदेश करते. ' क्ष अज्ञा कोणत्याही विवक्षित 
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वस्तूचा किंवा व्यक्तीचा निर्देश करीत नाही. पण “क्ष ' बहल आपण एका विवक्षित 
वस्तूचा निदेश करणारे कोणतेही विशेष नाम योजू शकतो आणि मग ( ११ ) 
पासून त्या वस्तूविषयीचे खरे किंवा खोटे विधान आपल्याला प्राप्त होते. क्ष ' बहृल 
अक्षी वेगवेगळी विज्लेष नामे आपण योजू शकत असल्यामुळे 'क्ष' हे एक चलविम्ह 
( व्हेरिएबल ) आहे असे म्हणूया. ' क्ष १ बहल ज्या वेगवेगळय़ा विज्ञेष नासांचा 
आदेज्ञ करता येतो त्यांना ' क्ष ' ची वेगवेगळी मूल्ये म्हणू या. क्ष बद्दलक्ष ची 
वेगवेगळी मूल्ये योजून ( ११ ) पासून आपण वेगवेगळी विधाने प्राप्त करून 
घेऊ शकतो. पण स्वतः ( ११) हे विधान नाहो. “देवदत्त माणूस आहे 
हे ज्याप्रकारे देवदत्ताविषयीचे विधान आहे त्याप्रमाणे 'क्ष माणूस आहे' हे 
कःाःविषयीचे विधान नाहो. ते खरे आहे की खोटे आहे हा प्रश्‍न उपस्थित होत 
नाही. 

“क्ष माणून आहे' हे विधानात्मक फलन आहे. ज्याच्यात एक किंवा 
अनेक चलचिग्हे आहेत व ह्या चलचिन्हांच्या जागी विशेष नामांची योजना 
केली असता ज्याच्यापासून विधान प्राप्त होते असा इाब्दप्रयोग म्हणजे विधाना- 
त्मक फलन. 'क्ष य चा भाऊ आहे” हेही विधातात्मक फलून आहे. त्यातील 
क्ष 'च्याजागी 'राम* ब'य'च्या जागी ' रावण ' ह्या विज्षेषनासांची योजना 
केली असता त्याच्यापासून * रास रावणाचा भाऊ आहे? हे विधान प्राप्त होते. 
ते अर्थात खोटे आहे. “क्ष'ची वेगवेगळी मूल्ये “क्ष! च्या जागी योजित केलो 
असता “क्ष माणूस आहे' ह्या विधानात्मक फलनापासून जी वेगवेगळी 
विधाने लाभतात त्यांना त्या विधानात्मक फलनाची मूल्ये म्हण्या. उदा. ( ९ ) 
आणि (१०) ही (१९ ) ह्या विधानात्सक फलनाची दोन मूल्ये आहेत. 


आपग विधानांसाठी 'क', 'ख ५ इ. अक्षरे वापरलो त्याप्रमाणे विधाना- 
त्मक फलनासाठी 'पक्ष , ' फक्ष 9 ' वक्ष ” भक्ष ही अक्षरे ( किवा अक्षर- 
इंदर ) वापल्या. "क, ख !, इ. अक्षरांच्या जागी * पृथ्वी वाटोळी ' आहे 
« पाऊस पडला इ. विधानांची योजना करता येते. त्याप्रमाणे "पक्ष 'फक्च १ 
इत्यादिकांच्या जागी * क्ष वाटोळी आहे , * यथ पडला ' इ. विधानात्सक फलनाची 
योजना करायची असते. आता * पक्ष ' हे विधानात्मक फलन घेऊ. हया विधाना- 
त्सक फलनापासून विधान प्राप्त करून घेण्याचा एक सार्ग म्हणजे 'क्ष ह्या 
चलचिन्हाबद्दल ए का विशेषनामाचा आदेश करण. उदा. 'अ' हे जर विशेषनाम 
असेल तर ' पक्ष ' मध्ये क्ष बहल “अ चा आदेश केला तर “पक्न ह्या 
विधानात्मक फलनापासून ' पंञ विधान लाभते. ( समजा, “अ? म्हणजे 
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पर्वती ; व * पक्ष म्हणजे 'क्ष ससुत्र आहे ?. सग 'क्ष'च्या जागी ' अ'ची 
योजना केली तर ' पक्ष ' पाखूल - म्हणजे “क्ष ससुत्र आहे! ह्यापासून - ' पञ 
ह्या विधानाची - म्हणजे ' पर्वती तमुद्र आहे? हव्या विधानाची प्राप्ती होते. ) 
विधानात्मक फलनातील दलजिन्हाच्या जागी बिशषेषनामाचा आदेश करणे हा 
विधानात्मक फलनायासून विधान प्राप्त करून घेण्याचा एक भार्ग आहे. पण 
नती डुसरही सांगे झाहेत. प्न * मधील “क्ष ' हया चलचिम्हाच्या जागी “अ, 
आ, इ. वेगवेगळ्या विज्ञेथंनामांचा आदेक् केला असता प्राय्त होणारी “पञ 
“ पञा 2 इ. विधाने ' पक्ष ची देगवेबळी मूल्ये आहेत असे आपण म्हटले आहे. 
* पक्ष चौ अशी मूल्ये असलेली सर्व विधाने सत्य आहेत असा दावा करणारे 
विधान आपण करू जकतो. हे विधान आपण असे भांडतो : 


(क्ष) (पक्न) ( १२) 
(१२) असे वाचता येईल: “ पक्ष ' चौ मूल्ये असलेली सर्व विधाने सत्य आहेत; 
किवा “क्ष चे कोणतेहो थूल्य घेतले तरी * पक्ष ' सत्य असते; ( “क्ष 'चे मूल्य 
म्हणजे “क्ष ' बद्दल आपण ज्याची योजना करू शळू असे विद्षोष नाम ); 

किवा सर्व क्षप आहेत; किंवा कोणताही क्षप आहे, इ. उदा. 

(क्ष) (क्ष माणूस आहे) (१३) 
हे ह्या थाटात असे वाचता येईल : सर्व क्ष साणसे आहेत; किवा कोणताही 
क्ष माणूस आहे; किवा “क्ष? वददल कोणतेहो विहेषनाम घेतले तरी “क्ष 
माणूस आहे ' ह्यापासून प्राप्त होणारे विधान सत्य असते, इ. ( १३) हे विधान 
अर्थात्‌ असत्य आहे. “ (क्ष )' ह्या चिन्हाला ' वैदिक संस्थापक ( युनिव्हर्सल 
वकांटिफायर ) म्हणू या. विधानात्मक फलनाच्या भागे “* वेडिविक संस्यापक ! 
जोडला की त्या विधानात्मक फलनाची मूल्ये असलेली सर्व विधाने सत्य आहेत 
असा दावा करणारें विधान प्राप्त होते. त्याचप्रमाणे विधानात्मक फलनाची सल्ये 
असलेल्या विधानांतील काही विधाने म्हणजे एकतरी विधान सत्य आहे असा दावा 
करणारे विधानही आपल्याला करता येईल. असा दावा करणारे कळी दात 
ह मनमक र व वेगळा संल्यापक वापरतो. ह्याला * अस्तित्ववाचक 
चवी जू शल बवांटिफायर ) म्हणूया ब त्याच्यासाठी * ( क्ष) 
“(शक्ष) (पक्ष) (१४) 


४) असे वाचता येईल: 'प..!। -. > उड 
(४४) तीला पक्ष ची सूल्ये असलेल्या विधानांपैकी एकतरी 
विधान सत्य आहे; किंवा काहो 


क्ष प आहेत, एकतरी क्ष प आहे, इ. विधाना- 
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त्मक फलनात चलचिन्हाच्या जागी विशेषनामाचा आदेश केल्याने ज्याप्रमाणे 
त्याच्यापासून विधान प्राप्त होते त्याप्रमाणे त्याला वेडविक व अस्तित्ववाचक 
संस्थापक जोडूनही त्याच्यापासून विधाने प्राप्त करून घेता येतात. 

* सवं . . . . आहेत ', ' काहो .. . . * आहेत ', ६. जब्दप्रयोगांनी पदांना 
एकमेकांशी जोडून जी विधाने आपण प्राप्त करून घेतो (उदा. “ सर्व मानव मत्यं 
आहेत ', ' काहो ससे पांढरे आहेत (असतात) ', इ.) तो विधानात्मक फलने व 
संख्यापक ह्याच्या परिभाषेत मांडता येतील. उदा. 

सर्व स प आहेत. (१५) 
हे विधान घ्या. (१५) चा अर्थे असा होतो : कोणताही क्षघध्या, तो क्ष 
जर स असेल तर तोक्ष प असतो. तेव्हा (१५) असे मांडता येईल : 


(क्ष) (सक्ष > पक्ष) (१६) 
त्याचप्रमाणे 
कोणताही स प नाहो (१७) 


हे विधान घ्या. ह्या विधातात असे सांगितले आहे की कोणताही क्ष घ्या, जर तो 
क्ष स असेल तर तोक्ष प असत नाहो. आता “क्ष प( असत ) नाहो हे 
“> ( पक्ष ) ' असे लिहिता येते. तेव्हा ( १७ ) आपण असे मांडू शकू : 
(क्ष) (सक्ष>/-पक्च) (१८) 
याचप्रमाणे ' काही स प आहेत हयाचा अर्थ, ' एकतरी क्ष असा आहे कौतोक्ष 
स आहे आणि तोक्ष प आहे ' असा होतो तेव्हा हे विधान असे लिहिता येईल : 


४1 

(क्ष) (सक्ष*पक्च) । (१९) 
आणि 'काहो सप नाहीत ! हे विधान असे लिहावे लागेल : 

(पक्ष ) (सक्ष *श्पन्च) (२०) 


विधानात्सक फलने आणि संख्यापक ह्यांचा रसेल निगमनात कसा उपयोग 
करतात हे पहाण्यापूर्वी एका गोष्टीचा खुलासा करणे इष्ट ठरेल. 'पक्ष हे 
विधानात्मक फलन आहे आणि 'अ*व'आ * हो विज्षेष नामे असलो तर * पअ 
व:'पत्रा हो'पश्च ची मूल्ये आहेत हे आपण वर पाहिले. *“पअ! व“ पञ हो 
“ व! ची असंदिग्ध मूल्ये आहेत असे म्हणता येईल. कारण ती अनुक्रमे " अ | 
व ' आ ह्या विशेष नामांनी निदिष्ट होणाऱ्या विवक्षित वस्तूंविषयी त्या वस्तू 


प आहेत असे सांगणारी विधाने आहेत. पण समजा आपण ' पक्ष 'व'प्यर्‍है 
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१२२ नवभारत 
शब्दप्रयोग घेतले त्यांच्यात क्ष ' व य ' हो चलचिन्हे उपस्थित आहेत वब म्हणून 
ती विधाने नाहोत तर बिधानात्मक फलने आहेत. ती दोन भिन्न विधानात्मक फलने 
आहेत की एकाच विधानात्यक फलनाची ती भिन्न रूपे आहेत ? आपण असे म्हण 
शकू की एकाच विधानात्सक फलनाची ती भिद्च ख्ये आहेत. आता ही भिन्न रूपे 
आणि ज्या विधानात्मक फलनाची ती ख्पे आहेत ते विधानात्मक फलन ह्यांच्यात 
भेद केला पाहिजे. तेव्हा ह्या विधानात्मक फरूनापाठी * पश्च हे चिन्ह मुकर करू 
या. येथे 'क्ष? ला घातलेल्या टोपीनुळे ते मूळ बिवलित विधानात्मक फलन 
निदिष्ट होते असे समजू या. ' पक्ष ' मधील ' क्ष'' च्या ठिकागो य' हे चलचिन्ह 
घातलेकी 'पक्ष चे 'पत्न' हे एक मूल्य लाभते व 'क्ष' हे चलचिन्ह घातले को 
८ पक्च हे त्याचे दुतरे मूल्य लाजते. ' पल्च ' मध्ये ' क्ष' च्या जागी “अ? हे विदोष 
नाम घातले कौ प. हे विधान लागते व ते ' पक्ष, चे एक असंदिग्ध मूल्य आहे 
असे आपण वर म्हटले. पण “पय ' किवा “पल” हो “पक्षच चौ असंदिग्ध 
मूल्ये नाहोत; ती संदिग्ध (ऑँम्विग्युअस) मूल्ये आहेत. * पट्भ , किवा 'पय, 
म्हणजे काय? तर “पत्र, किवा पत्रा, इ. जी विधाने ' पक्ष' ची असंदिग्ध 
मूल्ये आहेत त्यांच्यापकी कोणतेतरी, पण निदिचितपणे कोणते हे न ठरविलेले 
अते, एक विधान. बीजगजितात आपण असे म्हणतो : क्ष हो संख्या घ्या. ह्या 
संदर्भात क्ष म्हणजे १, २, ... यांपेको कोणतीतरी एक पण निश्चितपणे कोणती 
हे न ठरविलेली अशी संख्या असते. त्याचप्रमाणे । पक्ष ' हेही असे एक संदिग्ध 
विधान आहे असे मानता येईल. 'पक्ष' , ' पय्य' हो अशी संदिग्ध विधाने 
असल्यामुळे त्यांच्यापासून “-“ पक्ष ' , ' पक्ष!> फक्ष ', इ. विधानीय फलने आपण 
बनवू शकतो. विधानांच्या तकंश्नास्त्रात आपण जी प्रमाण विधानरूपके सिद्ध केली 
त्यातील अक्षर!त त्यांचा आदेश करू शकतो. उदा. 
(क-7ख) २3 ((ख ग) ०5 (क2ाग)) 

ह्या रूपकात 'क', खव 'ग' ह्या अक्षरांच्या जागी अनुक्रमे : पा 
“फक्न' व “बक्ष' छांचा आदेश करून न 

(पक्ष कळ, फक्ष) > [ फट्च 7 बक्ष) >) (पक्ष ० बक्ष) ) 
हे रूपक त्याच्यापासून प्राप्त करून घेऊ शकतो. 

आता संस्यापक व विधानात्मक फलने ह्यांचा निगमनात रसेल क्सा 
बापर करतात हे पहायचे आहे. रसेल पुढील तोन आदिप्रमेये स्वोकारतात. 
(अगोदरच्या आदिप्रमेयांच्या पुढचे क्रमांक त्यांना देऊ या.) 

आ ६ (क्ष) (पक्ष) 27 (पय) 


य 
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क "च 
रसेल ह्यांचे तर्केशास््र १२३ 
( म्हणजे सर्व किंवा प्रत्येक गोष्ट जर प असेल तर कोणतीहो गोष्ट प असते. ) 
आ ७ प्य॒० (क्ष) ( पन्न)' 
(म्हणजे जर कोणतीही गोष्ट प असेल तर प्रत्येक गोष्ट प असते. “पत्न मध्ये 
“य? सक्त चलविन्ह आहे. म्हणजे ते कोणत्याही संख्यापकाच्या तावडोत नाहो. 
पु ह आहे. म्ह॒ व बं 
तेव्हा ह्या । य ! चे सामान्यीकरण करता येते; ' म्हणजे पर, ' पासून (क्ष) (पक्ष) 
व्यंजित होते.) 
आ८(क्ष) (क ४ पक्ष) -7(क४ (क्ष) (पक्ष) 

आणखी एक व्याख्या रसेल स्वीकारतात. क्ष । “> पक्ष ह्या विधानाचा अर्थ 
काय होतो ? तर कोणताही क्ष ध्या, तो क्ष प नसतो म्हणजे कोणतोही गोष्ट 
घ्या, ती प नसते असा त्याचा अथे होतो. आता हे विधान नाकारले तर एकतरी 
गोष्ट प आहे, एकतरी क्ष असा आहे कौ तो क्ष प आहे असा त्याचा अथ 
होईल. तेव्हा आपल्याला पुढील व्याल्या लाभते : 
व्याख्या (४) (क्ष) (पक्ष) 3/५(क्षे) 72 (पक्ष) व्या. 
५ (क्ष ) “2 पक्ष ' हे विधान म्हणजे पारंपरिक तकंक्यास्त्रातील सामान्य 
नास्तिवाची ( युनिव्हर्सल नेगेटिव्ह विधानासारखे आहेव * ( एक्ष) (प्न)! 
हे विधान विशेष अस्तिवाची ( पटिक्युळर अफमंटिव्ह ) विधानासारखे आहे. 
सासाऱ्य नास्तिवाची विधान नाकारले असता विशेष अस्तिवाची विधान प्राप्त 
होते हा पारंपरिक तकंक्नास्त्रातील विधानांसधील प्रतियोगाचा ( आंपोझिशन ) 
नियम वरील व्याख्येत ग्रथित करण्यात आला आहे. रसेल ह्यांच्या तकंज्ञास्त्रात 
हया व्यास्येचे प्रयोजन '"“-? व “(क्षे ) ? ह्या दोन चिन्हांच्या साहाय्याने 
* ( क्ष) ? ह्या चिन्हाची व्याख्या करणे हे आहे. त्यामुळे एक आदिचिन्ह 

प्रिमिटिव्ह सिस्बल ) कमी होते. “"“-? 'व ४ ह्यांच्या साहाय्याने *? 

प्रमिटिव्ह सि । 
: .? व: 5? हुययांच्या व्याल्या केल्यामुळे टी तीन चिन्हे आदिचिम्हे म्हणून 
वापरावी लागत नाहीत. त्याचप्रमाणे वरोल व्याख्येमुळे * ( (क्ष ) ' हेहो आदि- 
चिन्हात गणावे लागत नाहो. निंगासी व्यवस्थेत जितकी कमी आदिचिन्हे व 
आदिप्रमेये गहौत धरण्यात येतात तितवी ती अधिक सुबक ठरते. हया संदर्भात 
रसेल ह्याचे आ ४ हे आदिप्रमेय-' (क १ (ख ५ ग)) > (ख ४ (फ४ग)' 
हे प्रसेय- त्यांच्या इतर आदिप्रमेयांपासून निष्पन्न होते आणि म्हणून त्याची 
आदिविधानात गणता करण्याचे कारण नाही असे वलेल ह्या तकंश्ञास्त्रज्ञाने 
दाखवन दिले आहे हो गोष्ट नमूद केलो पाहिजे. 
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१२४ नवभारत 


येत काह 


वानगीदाखल विधानात्सक फलनांविषयीचे काही सिद्धांत आपण सिद्ध करू 
या. आपण पुढील सिद्धांत घेऊ : 

( क्ष ) ( पध फलन १ ( (क्षे ) ( पध ) * ( क्षे ) ( फधत ) ) 

( म्हणजे कोणतोही गोष्ट घ्या तौ प आहे आणि फ आहे असे असेल तर 
कोणतीही गोष्ट प असते आणि कोणतोहो गोष्ट फ असते. ) 

ह्या सिद्धोसध्ये' (क. ख) व *(क.ख) >)ख? हो रूपके 
आपण वापरणःर आहो. तो विधानांच्या तर्कशास्त्रात सिद्ध करण्यात आली 
आहेत असे समजावे. भ्रि. सॅ. मध्ये त्यांचे कसांक अनुक्रमे £ ३.२६ व ४ २३-२७ 
असे आहेत. 
१) (क्ष) पक्ष 7 प्न आ. ६ 
(२) (क्ष) (पक्ष फक्ष)२7(पय़ फय) 


[(1)अओल) , (पवर फय) 


पक्ष 


(३ 3 (पग्र * फय ) -अप्य शप ळक फय ] 


(४) ((क्ष) (पक्ष फक्ष) 1] (पद्य*फक्ष)) 9. 
[((पय़॒' फय) > प) 77 ( (क्ष) (पक्ष * फक्) 2 पय) 
(४) हो पायरी '(क०रख [(ख>ग)२०(क०ग)] 


कन प, ७ फ़ क य 
ह्या विधानरूपकात ल  (पलन्फत) । (पक कळ). बव अवे आस 
क ख़्‌ * ग 
केल्याने प्राप्त होते हे उघड आहे. त्याचप्रमाणे (४) व (२) ह्यांपासून विधिसंघात 
ह्या नियमाला अनुसरून 
५) ((पय॒ ' फय) >पद्) 7 ((क्ष) (पक्ष  फक्ष) 7 

प्न ) हे रूपक लागते. तसेच ( ५ ) आणि (३ ) यापासून विधिसंघाताने 

(६) ( पक्ष * फक्ष ) > पय हे रूपक लागते. अज्ञाच पायऱ्यांनी 
१८ २.२७ चा उपयोग करून 

(७) (क्ष) (पत्न *फक्ष)- फय 


हे रूपक सिद्ध करता येते (६) मध्ये “य” हेच एक मुवत चलचिन्ह आहे 
<4 र 
आणि आ ७ प्रमाणे त्याच्यावर सामान्यीकरण करता येते : 
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रसेल ह्यांचे तर्कशास्र १२५ 


(८) (क्ष) [(क्ष) (पक्ष ' फक्ष) पक्ष]. 


ह“ 


_ “>क 
आता आ ८ मध्ये असा आदेश करून पुढील रूपक लाभते. 


(९) (क्ष) ((<क ४पक्न )? (क ४ (क्ष) (पक्ष))- 
आणि व्याख्या २ प्रमाणे ( ९) पासून (१० ) लाभते : 
(१०) (क्ष) (क पक्ष) (क: (क्ष) (पक्ष ))- 
आता ( १० ) मध्ये पुढील आदेश करूया : 


लह विक्स) * संग (१०) पासून पुढील रूपक लाभते : 


(११) (क्ष) [(क्ष) (पक्ष -फल्च )2 पक्ष ]2 [.'क्ष' (पक्ष. फन्न) 
9 (क्ष) (पक्ष) ] आणि (११) व (८ ) पासून विधिसंघाताने 
(१२) लाभते: 

(१२) (क्ष) (पक्ष फक्ष) 2? (क्ष) (पक्ष) 

ह्याच पद्धतीने (७) चा उपयोग करून पुढोल रूपक सिद्ध करता येईल : 

(१३) (क्ष) (पक्नफक्ष)२- (क्ष) (फन्न) 
ह्या ठिकाणी विधातांच्या तकंशास्त्रात सिद्ध करण्यात आलेले पुढील रूपक 
आपल्याला वापरावे लागते ह्याचा क्रमांक * ३४७ 

[(कख). (क>ग)]£> (क£> (ख.ग)) 
ह्याचा उपयोग करून (१२) व ( १३ ) यांपासून आपल्याला इष्ट 
रूपक सिद्ध करता येते : 

(१४) (क्ष) (पक्ष फक्ष)- (क्ष) (पक्ष) (क्ष) (फक्ष) 
ह्या खूपकाचे प्रतिवर्ती ( कॉन्व्हसं ) असलेले पुढील रूपक सिद्ध करू या, 
सिद्धी: (क्ष) ( पक्ष ) - (क्ष) (फक्ष) 0 (क्ष) (पक्ष फक्ष) 

(१) (क्ष) (पक्ष) > फय [आ ६] 

(२) (क्ष) (फक्ष) 2 फय [आ६] 


हघानंतर : (( क! ग) * (ख:2 घ) ) 2 ( (कख) > (ग' घ)) 
ह्या रूपकाचा उपयोग करून आपल्याला पुढील पायरी प्राप्त करून घेता यंत ; 


> , 1 
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१२६ :- नवभारत 


(२) ( (क्ष) (पक्ष). (क्ष) (फकन्न)) > (पक्ष. फक्ष) 
सग आ ७ प्रजाणे (३) मधोल सुकत असलेल्या 'क्ष ' ह्या चलचिन्हावर 
सामान्यीकरण करून आपल्याला (४) लाभते : 

(४) (क्ष) [ (क्ष) (पक्ष) (क्ष) (फक्न) ) 2 (पक्ष' फक्ष) ] 
आता सिद्धी ४ सधील (१०) ह्या पायरीचा उपयोग करून आपण पुढील 
इष्ट रूपक सिद्ध करू शकतो : 

(५) (क्ष) (पक्ष). (क्ष) (फक्) >? (क्ष) (पक्ष . फक्ष) 
८ ब्रॅबँरा हा संविधानप्रकार असा मांडता येईल : 

(क्ष) (पक्ष 2 फक्ष)* (क्ष) (फक्ष > बक्ष)) > (क्ष) (पक्ष2 बक्ष ) 
त्याची सिद्धो अशी : 

सिद्धी ६: (१) [ (क्ष) (पक्ष2 फक्ष). (क्ष) (फक्ष2 वक्ष) ] ० 

(क्षे) ((पक्ष>फक्ष) (फन्न >बक्न )) 

(१) हो पायरी सिद्धो ५ मध्ये सिद्ध करण्यात आलेल्या रूपकाला अनसरून 
घेण्यात आली आहे. 

(२)[(पक्ष> फक्न) *(फक्ष 2बक्ष) ]> (पल्ष>बक्ष) 
(२) हो पायरी '[ (क०>ख).(ख>ग।)]>(क>ग)' पासन 
आवदयव्ह ते आदेश करून सहज लाभते. ( २ ) पासून सामान्यीकरणाने (३) 
लाभते. 

(३) (क्ष) [[ (पक्ष > फक्ल) * (फल्न> वक्ष) ] > (पक्षळ बक्च ] 
आता सिद्धी ५ मधील ( ३ । ह्या पायरोला अनुसरून पुढील रूपक भांडता येते : 

(४) ((क्ष) (प्न? फल्ल), (क्ष) (पक्ष) > ((पक्ष> फल.) पक्ष ) 
८((क०ख).क >ख' ह्या विधानाच्या तकंशास्त्रात सिद्ध केलेल 
विधानरूपकाला अनुसरून पुढील रूपक लाभते : 

(५) ((पक्ष >फक्ष ) . पक्ष) > फकन्न 

(४) व (८) ह्या पायर्‍यांपासन '(क>ख) > ((ख- ग) - 
(क> ग) )! ह्य़ा र्पकाला अनुसरून व विविलंघाताचा दोनदा उपयोग. करून 


पुढील रूपक लॉभते: 
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लेल्या 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


रसेल ह्यांचे तकेशास््र १२७ 


(६) ((क्ष) (पल्न > फक्ष) - (क्ष) (पक्ष )) ? फक्ष 

आता (६ ) मध्ये 'क्ष हे मुक्त चलचिन्ह आहे व म्हणून ६) चे आ. ७ 
प्रमाणे सामान्यीकरण करता येते. 

(७।' (क्ष) [ ((क्ष ) (पन२>फक्ष).'क्ष ), ( पक्ष ) ० फक्ष ] 

मग सिद्धो ४ मधील (१० ) ह्या पायरीचा उपयोग करून (८) हो 
पायरी घेता येते: 

(८) [(क्ष) (पक्ष>फक्ष) - (क्ष) (प्न) ]> (क्ष)(फक्ष) 

आता “( (क.ख) ग) 2(क-०> (खग) ) ' ह्या, बिघानांच्या 
तकंज्नास्त्रात पूर्वी सिद्ध केलेल्या विधानरूपकाला अनुसरून ( ८) पासून (९) 
निष्पन्त करता येते: 

(९) (क्ष) ( पक्ष > फक्ष ) > ( (क्ष) (पक्ष) - (क्ष)? 'फक्न )) 

आता वरोल पायरो (३) कडे वळूया. (९) ला अनुसरून (३ ) पासून 
पुढील रूपक निष्पन्न करता येते: 

(१०) (क्ष) ( (पतन >फक्ष) . (फक्ष 2 बक्ष)) >? (क्ष) (प्न > बक्ष) 
आणि (१) व ( १० ) पासून आपले इष्ट रूपक सिद्ध करता येते: 

(११) ((क्ष) (पक्ष>फक्ष)' (क्ष) (फल 2 बक्)) ०? 
(क्ष) (पक्ष>रबन्न) 

आतापर्यंत ज्यांच्यात एकच चलचिन्ह आहे अश्या विधानात्मक फल्लांचा व 
संख्यापकांचा निगमनात कसा उपयोग करायचा हे. आपण पाहिले. ह्या 
उपपत्तीचा विस्तार करून ती ज्याच्यात दोन किवा अधिक चलचिन्हे आहेत 
अश्या विधानात्मक फलनांना उद्देशून लावता येईल. उदा. पहा: 

आ६ (क्ष) (पक्ष) 2 पद्य 

ह्या आदिप्रमेयाप्रमाणे आपल्याला काय करता येते? तर ज्याच्यात 'क्ष नि 
चलूचिन्ह आहे व ज्यांच्यामागे (क्ष) हा वेशविक संख्यापक जोडला आहे 
अशा “पह । ह्या विधानात्मक फलनात *क्ष “ह्या चलचिन्हाच्या ठिकाणी 'य? 
अज्ञा दुसऱ्या कोणत्यातरी चलचिन्हाची योजना करता येते व “(क्ष) 
( पध )' ज्याचे पुर्वाग आहे व “पद्च' ज्याचे उत्तरांग आहे असे व्यंजकरूपक 
भांडता येते. ह्या आदिप्रमेयाला अनुसरून 

(क्ष) (य) (पक्ष, य))> (य) (प (र य़/) (२१) 

हे रुपक आपण लिहू शकतो, (९६) मध्ये आपण काय केले आहे? 
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१२८ नवभारत 


ज्याच्या मागे * (क्ष ) ' हा वेश्विक संख्यापक जोडला आहे. व ज्याच्यामध्ये 
“क्ष! हे मुक्‍त चलचिन्ह आहे अद्या (य ) (प(क्ष३ य ) ) ) ह्या विधानात्मक 
फलनात “क्ष? च्या जागी “र! हे चलविन्ह योजिले आहे; व अश्या रीतीने 
प्राप्त झालेले (य) (प(र, य)) ' हे ज्याचे उत्तरांग आहे व (क्षि) 
(य) (प(क्ष, य) ) हे ज्याचे पुर्वांग आहे असे व्यंजकरूपक (२१) मध्ये 
भांडले आहे. ह्याच न्यायाला अनुसरून आपण- 

(क्ष) (य) (प(क्ष य))०>प (राल) (२२ ) 
हे व्यंजकरूपक लिहू शकतो, अज्ञा रीतीने आ ६ चा विस्तार दोन चलचिन्हे 
ज्याच्यात आहेत अज्ञा विधानात्मक फलनापर्यंत करू शकतो. ह्याच 
रीतीचा अवलंब वरून दोहोपेक्षा अधिक चलचिन्हे ज्याच्यात आहेत. अज्ञा 
बिधानात्मक फलनांपर्यंत त्याचा आणि इतर आदिप्रमेयांचा विस्तार करता 
येईल हे उघड आहे. 

रसेल ह्यांच्या तकंशास्त्राच्या पुढच्या टप्प्यामध्ये ' तादात्म्य ! ( आयडेंटिटी ) 
हो संकल्पना प्रविष्ट करून घेण्यात येते. ' देववत्त नाणूस आहे ' ह्या विधानात 
देवदत्त हो अभूक प्रकारची वस्तू, गोष्ट, व्यकती आहे असे सांगण्यात आले आहे. 
पण ' देवदत्त हा सोमदत्ताचा ज्येष्ठ पुत्र आहे! ह्या विधानाचा अर्थ ' सोम- 
दत्ताचा ज्येष्ठ पुत्र म्हणजेच देवदत्त ' : असा आहे. म्हणजे “ देवदत्त? ह्या 
विशेष नामाने निदिष्ट होणारी व्यक्‍ती व ' सोमदत्ताचा ज्येष्ठ पुत्र! ह्या वर्णनाचे 
समाधान करणारी एकमेव व्यक्ती एकच आहेत अले ह्या विधानाचे म्हणणे आहे. 
तेव्हा हे विधान असे लिहिता येईल; 

देवदत्त >> सोमदत्ताचा ज्येष्ठ पुत्र 

येथे “: ह्या चिन्हाचा अथ तादात्म्य असा आहे. ' २3 च्या रसेल 

ह्यांनी केलेल्या व्याख्येला मुरड घालून ती अक्षी देता येईल : 


व्याख्या ५ (क्षऱ्स्य) २ (प) (पक्ष>प्य) व्या. 


ह्या व्याख्येप्रमाणे “क्ष आणि य हयाच्यामध्ये ताझत्स्य आहे ' ह्या 
म्हणण्याचा अर्थ असा होतो कोक्ष च्या अंगो जो जो गुण आहे तो तो गुण 
य च्याही अंगी आहे. आतापर्यंत आपण “क्ष, 'य!, इ. जी चलचिन्हे वापरीत 
होतो त्यांची मूल्ये विझ्षेषनाने होती. दिवक्षित वस्तूंचा निर्देश करणाऱ्या विदोष 
नासांसाठी म्हणून आयण तो चलचिन्हे वापरत होतो. पण व्याख्या ५ सध्ये 
आपण 'प' हे विधानात्मक फलन चलचिन्ह म्हणून ब (प )  वैठिवक 
संख्यापक म्हणून वादरोत आहो. आपल्या व्याख्या ५ मध्ये रसेल ह्यांनी 
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रसेल ह्यांचे तर्कशात्र १२९ 


दिलेल्या ' >_ ' च्या व्यास्येला मुरड घातली आहे असे जे म्हटले त्याचे स्पष्टी- 


करण असे की रसेल हयांती आपली व्याख्या अल्पीकरणाचे (अँव्शस ऑफ 
रिड्युलिबिलिटी ) आदिप्रमेय ध्यातात धरून दिलो आहे. ( शेवटला परिच्छेद 
पहा.) 


»१ 


तादात्म्याच्या स्वरू्पाविजयीचे काही सिद्धांत आपण स्वाभाविकपणे स्वीका- 
रतो, ते अते: 
(क्ष ऱ्यक्ष); (क्षन्य) 3 (यऱ्यक्ष); (क्षच्य).(यऱव)-०(:क्षऱ्व) 
हयातील पहिल्यादी तिद्धी क्षी करायची हे वानगीदाखल पाहू: 


सिद्धी ६ (१) (पन्न>पक्ष) 
हे रूपक ' (क२०क ) ह्या सिद्ध केलेल्या विधानरूपकाला अनुसरून आहे. 


(२) (पक्ष>पक्ष)>(प) (पक्ष>पक्ष) 
हे आ७ ला अनुत्र्न आहे व (१) व (२) पासून विधिसंघाताने 
(३) लाभते 

(३) (पं)(पक्ष>पक्ष) 

व्याख्या ५ प्रमाणे (३) असे लिहिता येते: 

(४) (क्षच्चक्ष) | 

तकंश्यास्त्राच्या हयापुढील टप्प्यात रसे जे सिद्धांत सिद्ध करतात त्यांची सिद्धी 
देता येगार नाही कारण विधानांचे तकंशास्त्र, विधानात्मक संकल्पनांचे तकज्ञास्त्र 
ह्यांच्यात पुर्वी सिद्ध केलेल्या अनेक सिद्धांतावर आणि त्यांच्या आधारे सिद्ध 
करण्यात आलेल्या तादात्म्याच्या स्वरूपाविषयीच्या सिद्धांतावर अशा सिद्धो 
आधारलेल्या असतात. सिदींची ही वीण अधिकाधिक गुंतागुंतीची होत जाते. 
तकंज्नास्नाच्या पुढील टप्प्यात रसेल ज्या संकल्पना प्रविष्ट करतात त्यांचा परिचय 
केवळ आपण करून घेऊ शकू आणि ज्या उद्देश्याने ह्या संकल्पना प्रविष्ट करण्यात 
आल्या आहेत त्यांचे काहोसे दिग्दर्शन आपण करू. । 

लादात्म्यानंतर तकंद्ञास्त्रात रसेल प्रविष्ट करतात तती पत्ता म्हणज 
: वर्णनांस्ची किंवा * विवक्षित वर्णनां'ची ( डेकिनिट जित तीत )- डे तजी 
सो अंड सो ? हया स्वरूपाचा दाव्दप्रयोग आहे; उदा. घी र आफ्‌ मव , 
ज्या कोणो ' वेव्हर्लो ' हो कादंबरी लिहिलो असल कने विलत ऑफ्‌ वेव्ह । 

गेग्य ठरेल. पण" धो आंथर आफ वेव्हर्ली 


घेव्हलोचा ले मना असे च वणंन करणे 3) 

हँ खक' असं बणन 6५ भ 6 र च 

भसा एखाद्याचा उल्लेख केला तर त्याच्यात असे अभिप्रेत असते को तो व्यकती 
न, भा. ९ 


अनुक्रमणिका ल्ल 
चि मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


१३० नवभारते 


: वेव्हर्लो'चा एकमेव लेखक आहे, तिच्याशिवाय दुसरा कुणी वेव्हर्लीचा लेखक 
नाही. समजा दोन माणसांनी मिळून * वेव्हर्ली ' लिहिली असेल तर त्यांच्यापैकी 
एकाचा ' धी आंथर ऑफ्‌ वेव्हर्लो ' असे वर्णन करणे गेर ठरेल. अत्षा परिस्थितोत 
“ हृ इज्‌ धी ऑथर ऑफ्‌ वेव्हर्लो ' -- विव्हलो'चा (एकमेव) लेखक कोण ? ? -- 
ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर असे राहील : “ नो वन्‌ इज धी आंथर ऑफ्‌ ' वेव्हर्लो. ' -- 
: वेव्हर्ली'चा ( एकमेव असा ) लेखक कोणी नाही. -- पण असूक अमूक दोघे 
: घेव्हली'चे लेखक आहेत. ” मराठीत “धी ' आणि “ए? किंवा 'अँन्‌ हो 
डेफिनिट ( विवक्षित ) आणि इण्डेफिनिट ( अविवक्षित ) आटिकल्स नसल्यामुळे 
ह्या प्रकारचा शब्दप्रयोग मराठीत नाही. एखादा वर्णनात्मक शब्दप्रयोग एखाद्या 
व्यवतीला उद्देशून उपयोजिला असता ते वर्णन केवळ त्या व्यवतीलाच लागू पडते, 
इतर कुणाला नाही असा त्या दब्दप्रयोगाचा वापर करणाऱ्याचा अभिप्राय आहे को 
नाही हे केवळ संदर्भावरून ताडावे लागते. आणि असा आपला अभिप्राय आहे हे 
वापरणाराला स्पष्ट करायचे असेल तर त्या वर्णनात्मक शाब्दप्रयोगापूर्वी त्याला 
* एकमेव ! किंवा त्या अर्थाचा शब्द वापरावा लागतो. उदा. * बोले तसा चालणारा 
एकमेव पुढारी. ! * पक्ष ) हे विधानात्मक फलन घेतले व त्यातील 'क्ष ! ह्या चल- 
चिन्हाच्या जागी “अ ह्या विशेषनामांची योजना केलो तर ' पञ हे विधान लाभते. 
जर ' पञ हे विधान सत्य असले तर अ ही वस्तू ' पक्ष ' ह्या फलनाचे समाधान 
करते असे म्हणू या, आता समजा “पक्ष ' चे समाधान करणारी य ही एकुलती 
एक वस्तू आहे. ह्या म्हणप्याचा अर्थ दुहेरी आहे एकतर य ही वस्त्‌ “पक्ष' चे 
समाधान करते. डुसरे असे कौ य हून भिन्न अज्ञी दुसरी कोणतीही ल ही वस्तू 
घेतली तर ल ' पक्ष ' चे समाधान करीत नाहो. “ ' पदी? चे समाधान करणारी 
एकुलती एक वस्तू ” हा अर्थे करण्यासाठी रसेल पुढील चिन्ह वापरतात : 
(क्ष) (पक्ष) 

उदा. ' रघुवंश्याचा लेखक ' हे विवक्षित वणन आहे. रघुवंश कुणीतरी 
लिहिले आहे आणि ज्या कुणीतरी ते लिहिले त्याने एकानेच ते लिहिले आहे असे 
त्यात अभिप्रेत आहे. तेव्हा ' रघुवंशाचा लेखक ' हे रसेल ह्यांच्या पद्धतीने असे 
लिहिता येईल: 

(क्ष) (क्ष रघुवंशाचा लेखक आहे ) 
ह्याचा अर्थे असा: 

(क्ष) (ए[य) [य रघुवंशाचा लेखक आहे. (क्ष रघुवंशाचा लेखक 
आहे 5 (क्षऱ्न्य ) ) ] म्हणजे ' असा एक कुणीतरी य आहे को जो रघु- 
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रसेल ह्यांचे तर्कशास्र १३१ 


वंश्ञांचा लेखक आहे आणि कुणीही क्ष घेतला तरतो क्ष आणि य हे एकच 
असले तर आणि तरच तो क्ष रघुवंश्याचा लेखक आहे. ' ह्याचा अर्थ असा 
कौ एक थ॒रघ॒वं्नाचा लेखक आहे आणि ह्या य हुन भिन्न असा कुणीही क्ष 
घेतला तर तो रघुवं्याचा लेखक नाही. 

“(क्ष ) पक्ष हे चिन्ह विधानात कोणत्या संदर्भात वापरता येईल? 
एकतर *(४क्ष ) पक्ष आहे! असे विधान करता येईल. 'पल्न चे समाधान 
करणारा एकमेवक्ष आहे हा ह्या विधानाचा अर्थ आहे. किंवा वि फ((शक्ष) 
पक्ष ) ' असे विधान करता येईल. “(९क्ष ) (पक्ष ) ” म्हणजे पक्ष चे समा- 
धान करणारा एकमसेवक्ष-हा फ आहे?” असा ह्या विधानाचा अर्थ आहे. उदा. 
: रघवंज्ञाचा लेखक कालीचा उपासक होता. !*"फ (?क्ष) ( पक्ष ) ' हे विधान 
रसेल ह्यांच्या पद्धतीने कसे मांडता येईल ? हे खाली दाखविले आहे: 

फ(४क्ष) (पक्ष) (क्ष) (य) (पय॒-पक्ष 3 (क्षक्न्य' 

फय ) व्या 

म्हणजे “ असा एक य आहे कौ जो * पक्षचे समाधान करतो आणि ह्या 

य हून भिल्च असा कोणताही क्ष ' पक्ष * चे समाधान करीत नाही आणि हा य 
फ आहे. ” 

“(१क्ष) (पक्ष ) आहे' हे विधान कधी खरे ठरेल ? ते खरे ठरण्याच्या 
दोन अटी आहेत. एक, एकातरी यने ' पक्ष'चे समाधान केले पाहिजे ; दोन 
ह्या य शिवाय दुसर्‍या कुणीही क्षने ' पक्ष 'चे समाधान करता कामा नये. उदा. 
जर वेद अपोरुषेय असतील, कुणीही ते रचलेले नसतील तर ' वेदांचा लेखक आहे? 
हे विधान खोटे ठरेल. त्याचप्रमाणे * प्रिन्सिपिया सॅथेसॅंटिका'चा ( एकमेव ) लेखक 
कोण आहे ? असा प्रश्‍न उपस्थित केला तर आपण अले म्हणू की * प्रिन्सिपिया 
मॅथेमंटिका'चा ( एकमेव ) लेखक असा कुणी नाहो. “ प्रिन्सिपिया मॅथेमेंटिका'चे 
लेखक कोण ? ” असा प्रश्‍न तुम्ही निचारला पाहिजे. ? म्हणजे एकाहून अधिक 
व्यक्ती जर 'क्ष ' प्रिन्सिपिया संथेसंटिका'चा लेखक आहे ” ह्या विधानात्मक 
फलनाचे समाधान करीत असतोल तर *“ प्रिन्सिपिया सॅथेमंटिका'चा लेखक 
आहे? हे विधान असत्य ठरेल.  (४क्ष ) ( पक्ष) आहे! हे विधान व्यक्‍त करण्या- 
साठी रसेल ' 19 ! (८क्ष) (पक्ष)' ह्या चिन्हाचा उपयोग करतात. ह्या 
विधानाचा अर्थ अर्थात्‌ असा: 

1! (गक्ष) (पक्ष) (क्ष) (घय) (पय.पक्षच (क्ष 

य)) व्या. 
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१३२२ नवभारत 


म्हणजे 11! (४क्ष) (पक्ष)' हे विधान *"फ (?क्ष) (पक्ष) ह्या 
विधानात अंतर्भूत असते; त्या विधानाचा एक भाग असते. 

“(टक्ष) (पक्ष) हे चिन्ह एक अपुरे चिन्ह आहे अस्ते रसेल 
न्हणलात. अपुऱ्या चिन्हांची ( इन्कम्प्लीट सिस्वॉल ) विज्ञेष नामाशी तुलना 
केली असता त्यांचे ताविक स्वरूप स्पण्द होते. विशेष नाम एका विवक्षित 
वस्तूचा, व्यक्तीचा निदेश करते. कोणत्याही विशेष नामाचा अर्थ काथ असे 
विचारले असता ज्या व्यदतीचा ते निदेश करते ती व्यवती म्हणजे त्या विशेष 
नामाचा अर्थ असे म्हणता येते. पण “(४क्ष) (पक्ष)' चा अर्थ काय असे 
विचारले तर आपली पंचाईत होईल. कारण “प 'घे समाधान करणारी 
एकमेव व्यक्ती अशी कूणी नसणे ज्ञवय आहे. आणि अशी कुणी व्यक्‍ती 
नसली तर (“८क्ष) (प) ह्याला काही अर्थ नाही असे म्हणणे योग्य ठरेल का? 
असे म्हणणे योग्य ठरगार नाही. कारण ह्या परिस्थितीत *(? क्ष) (पक्ष) नाही' 
हे विधान खरे असते व अर्थात्‌ अर्थपूणं असते. समजा, : अ” हे विझ्ठोष नास 
नाहे आणि “पञ्न' हे विधान आहे. “ “प? हे विधान कश्मा दिषयीचे 
विधान आहे ? ” द्या प्र्लाचे सरळ उत्तर असे आहे कौ पाहेअ 
विषयीचे विधात आहे. पण 'पक्ष' चे समाधान करणारा एकसेव क्ष नसेल 
तर 'फ(४क्ष) (पक)? हे कज्लाविषयीचे कोणत्या व्यवतीविषयीचे विधान आहे 
ह्या प्रनाचे उत्तर ते कज्नाविषयीचेच विधान नाही असे राहिले पाहिजे पण ते 
कशाविषयीचेही विधान नसले तर ते विधान तरी कसे असेल ? पण पक्षचे 
समाधान व्हरणारा एकमेव क्ष नसेल तर “फ ( ८) ( पक्ष)! हे बिधालच 
नाही असे आपण म्हणू ककणार नाहो; ते खोटे विधान आहे असे म्हणावे 
लागेल. सारांश, विशेष नामाला जसा स्वतंत्रपणे अर्थ असतो तसा (श्‍्क्ष) 
(पक्ष) ) ह्या विवक्षित वर्णनाला नसतो. विज्ञेबष नास आपल्या अर्थासहित 
विधानात अवतरते तसे विवक्षित वर्णल अवतरत नाहो. तर विधानाच्या 
संदर्भात विवक्षित वर्णनाला अर्थ असतो. ज्या विधानात एखादे विज्ञेष नाम 
असते अश! विधानाच्या अर्थाचे विश्‍लेषण केले असता विज्लेष नामाने निर्टिष्ट 
होणारी वस्तू त्या अर्थाचा घटक्र असते. पण एखादे विवक्षित वर्णन ज्या 
विधानाचा भाग असतो अज्ञा विधानाच्या अर्थाचे विलेषण केले असता त्या विवक्षित 
वर्णनाने निदिष्ट होणारी वस्तू त्या अर्थाचा घटक नसते. विवक्षित वर्णनाला 
अपरे चिन्ह म्हणण्याचा अर्थ असा आहे. ह्या ताकिक विइलेषणाचा उपयोग रसेल 
बस्तुझ्ास्त्रात र ऑंटालाजी ) करतात. उदा. आपण ' वर्ग ! (वलास), ' भोतिक 
वस्तू? ( फिझिकल आंब्जेक्ट ) ह्यासंबंधी विधाने करतो. पण वर्ग, भोतिक व्स्त्‌ 
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ह्यांचा निदेक्ञ करणारी चिन्हे अपुरी चिन्हे आहेत असे आपण दाखवून दिले तर 
त्याचा अर्थ काय होईल ? अपुरे चिन्ह ज्याच्यात समाविष्ट आप से विधान 
त्या अपुऱ्या चिन्हाने तिदिष्ट होगाऱ्या वस्त्‌संबंधी नसते हे आयण पाहिले. वर्ग 
[कवा भोतिक वस्त ह्यांचा निदेश करणारी चिन्हे जर अपुरी असतील तर अशी 
चिल्हे ज्यांच्यात समाविष्ट आहेत अद्ली विधाने वर्गासंवंधी किंवा भोतिक वस्तू- 
संबंधी नसतात असा त्याचा अर्थ होईल. ज्याप्रथाणं वेदांचा लेखक नसताना 

वेदांचा लेखक “* हा शब्दप्रयोग ज्याचा घटक आहे असे दिधान अर्थपूर्ण व खरे 
अस शकते त्याप्रमाणे वर्ग किंवा भोतिक वस्तू नसताना त्यांचा निदेश करणारी 
जिम्हे ज्यांच्यात समाविष्ट आहेत अशी विधाले अथंपूर्ण व सत्य असू शकतात 
तेवा अखेरीस काय आहे आणि काय नाहो हे ठरविताना उपयोगी पडेल 
अज्ञी एक कसोटी ह्या ताकिक विइलेषणापासून लाभते अते रसेल ह्यांना वाटते. 
जर अमक एका प्रकारच्या वस्तूचा उदा. दग किवा भोतिक वस्तू ) निदंश 
करणारी चिन्हे अपुरी असतील तर त्या प्रकारच्या वस्त्‌ अस्तित्वात आहेत अस 
सानायचे कारण नाही; त्या अस्तित्वात नसतानाही त्यांच्याविषयीची विधाने 
आपण भांडू शकतो. 

रसेल ह्यांच्या तकंज्ञास्त्राचा पुढचा टप्पा म्हणजे ' वर्ग * ( क्लास), ' संबंध 
( रिलेशन ) ह्या संबंधीची प्रमेये ' वर्ग? ह्या संकल्पनेचे विलेषण करण्यासाठी 
आणखी एका प्राथमिक संकल्पनचा वापर करावा लागतो. * माणसांचा वर्ग * हो 
संकल्पना आपण घेतली तर तिची फोड अज्ञी करता येईल. “क्ष माणूस आहे 
ह्या विधानात्मक फलनाचे समाधान करणारे क्ष म्हणजे माणसांचा वर्ग; किंवा 
असे क्ष कौ जेक्ष माणसे आहेत. 'असेक्ष की जे क्ष प आहेत' हे आपण असे मांडू : 
क्ष ( पक्ष) 
ह्या चिन्हाने प असलेल्या वस्तूंच्या वर्गाचा निदेश होतो. समजा अ हो वस्तू क्ष 
( पक्ष) हया वर्गाचा घटक ( मंबर ) आहे. हे विधान आपण असे मांड: 
अ€-क्षे (पक्ष) 

:-- ! ह्या अक्षराने वस्तूचा वर्गाशी असलेला “ घटक असणे ? हा संबंध व्यक्‍त 
होतो. ' घटक असणे व * (वर्गाचा) भाग असणे ' हे वेगळे संबंध आहेत. उदा. 
साँक्रेटिस हा माणसांच्या वर्गाचा घटक आहे; उलट ग्रौक लोकांचा वर्ग हा 
माणसांच्या वर्गाचा भाग आहे. सॉक्रेटिस हा माणसांच्या वर्गाचा घटक 
आहे कारण सांक्रेटिलतंबंधी तो माणूस आहे. असे म्हणणे योग्य आहे साँक्रेटिस 
माणसाच्या वर्गाचा घटक आहे ह्याचा अथं असा को “तो माणूस आहे 
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असे साक्रेटिसदिषयो म्हणता येते; ' क्ष माणून आहे ' ह्या विधानात्सक फलनाचे 
सक्रिटिस समाधान करतो. पग “तो माणूस आहे' असे आपण श्रौकांच्या 
वर्गाविषयी स्हणू शकत नाहो. उदा. माणसाला हातयाय असतात; वर्गाला 
हातपाय नसतात. तेव्हा सॉकेटिस ज्याप्रमाणे माणसाच्या वर्गाचा घटक आहे 
त्याप्रमाणे ग्रीकांचा वर्ग हा काहो माणसाच्या वर्गाचा घटक नाहो. तो माणसांच्या 
वर्गाचा भाग आहे. ' त हा वर्ग थ ह्या वर्गाचा भाग आहे! हे अज्ञा प्रकारे मांडू : 
(त ८ थ) : म्हणजे * ८ ' हे चिन्ह ' वर्गाचा भाग असणे ' ह्या संबंधासाठी 
आपण वापरीत आहो. त्याची व्याल्या अशी करता थेईल : 
(क्ष ' प्न ) टक्षे (फत )) (क्ष (क्ष --क्ष (पक्लेजेक्ष-क्लै (फक्ष ) व्या 
म्हणजे एका वर्गाची घटक असलेली कोणतं हो व्यवती जर दुसऱ्या 
वर्गाची घटक असेल तर पहिला वर्ग इुतर्‍या वर्गाचा भाग असतो. ग्रौकांचा 
वर्ग माणसाच्या वर्गाचा भाग आहे ह्याचा अर्थ असा कौ ग्रीकांच्या 
वर्गाचा घटक असलेळी कोणतीही व्यवती भाणसाच्या वर्गाचा घटक आहे; 
म्हणजे प्रत्येक ग्रीक माणूस आहे. समजा अ हो एक व्यक्‍ती आहे. आता 
“अ -- क्ष (क्ष माणूस आहे)' हे विधान कधी खरे असेल ? जर 'क्ष माणूस 
आहे ' ह्या विधानात्मक फलनाचे अ समाधान करोत असेल तर; म्हणजे 
* अ माणूस आहे ' हे विधान खरे असेल तर. तेव्हा आपण असे म्हणू कतो : 

अ-- क्षे (पक्ष) 3३ पञ 

ह्या न्यायाने (क्ष ' (क्ष-क्ष(पक्ष )>क्ष-्क्ष(फ्))'हे 
विधान असे मांडता येईल : 

(क्ष) (पक्ष>फक्ष ) 
सारांश त हा वर्ग थ ह्या वर्गाचा भाग आहे! , 'त ह्या वर्गाचा घटक 
असलेली प्रत्येक व्यवती थ ह्या वर्गाचा घटक आहे ! आणि *त असलेली 
प्रत्येक वस्तू थ आहे ! ही तीन विधाने समाना्थ आहेत. 


वर्ग आणि त्यांच्यातील संबंध ह्याविषयीच्या संकल्पनांचे आता विठलेषण 
करता येते आणि वर्गातील संबंधाविषयीची विधानरूपके सिद्ध करता येतात. 
उदा. त आणि थ ह्या दोन्हो वर्गाचे घटक असलेल्या वस्तूंच्या वर्गाची संकल्पना 
घ्या. ह्या वर्गासाठी (त ॥थ हे चिन्ह ठरवू या. (गवई () वकील) म्हणजे जे 
गवई आहेत व वकील आहेत अशांचा वर्ग. म्हणजे गवई असलेल्या वकिलांचा 
वर्ग. ह्या संकल्पनेची व्याख्या अशी राहील : 
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(त 0 थ) न्च्क्ष(क्ष- त.क्ष «८ थ) व्या. 
म्हणजे जे क्ष तचे घव्क आहेत व थ चेही घटक आहेत असे सारे क्ष म्हणजे 
(त ॥ थ) हा वर्ग. आता (त 0थ) हा वर्ग त ह्या वर्गाचा भाग असला 
पाहिजे ही गोष्ट उघड आहे, म्हणजे 
(त (0 थ) ८त 
(उदा. गवई असलेल्या वकिलांचा वर्ग हा गवयांच्या वर्गाचा भाग आहे.) 
* -? च्या वर दिलेल्या व्याख्येप्रमाणे हे विधानरूपक असे मांडता येईल : 
(क्ष) (क्ष. (तथ) >क्ष« त) 
पण “क्ष :- (त 0 थ चाअर्थ असा: (क्ष त.क्ष  थ ). तेव्हा 
वरील विधानरूपक असे लिहिता येईल : 
(क्ष) ((क्ष& त. क्ष: थ ) 2 क्ष& त). 
हे विधानात्मक फलनासंबंधीचे प्रमाण विधानरूपक आहे; आणि त्याचा 
आधार '(क - ख) 2 क' हे विधानासंबंधीचे प्रमाण विधानरूपक आहे. विधानांच्या 
तर्कशास्त्रावर विधानात्मक फलनांचे तकेशास्त्र आधारता येते व विधानात्मक 
फलनांच्या तक॑शास्त्रावर वर्गाचे तकशास्त्र आधारता येते. 


ही (क्ष माणूस आहे) - क्ष माणूस आहे ह्या विधानात्मक फलनाचे 
समाधान करणार्‍या व्यकती - म्हृणजे माणसांचा वर्ग. साँक्रेटिस “क्ष माणूस 
आहे ' ह्या विधानात्मक फलनाचे समाधान करीत असल्याने साँक्रेटिस माणसांच्या 
वर्गाचा घटक आहे. आता त्याचप्रमाणे ' (क्ष य चा पिता आहे ) ' हे विधानात्मक 
फलन घ्या. द्या फलनात “क्ष ' आणि ' य ' यांच्या ठिकाणी अनुक्रमे ' दशरथ व 
“ राम? ह्यांचा आदेश केला तर * दशरथ रामाचा पिता आहे हे विधान 
लाभते व ते सत्य आहे. तेव्हा ' दशरथ व राम! ही ह्या क्रमाने घेतलेली जोडी 
* (क्ष यचा पिता आहे ) ह्या विधानात्मक फलनाचे सनांधान करते. ' क्ष माणूस 
आहे! ह्या विधानात्मक फलूनाचे समाधान करणाऱया सर्व व्यक्‍ती म्हणजे ज्या- 
प्रमाणे माणसांचा वर्ग त्याप्रमाणे ' क्ष यचा पिता आहे ह्या विधानात्मक 
फलनाचे समाधान करणाऱ्या सवं क्रमिक जोड्या म्हणजे ' पिता असणे हा संबंध, 
“क्ष माणूस आहे ' ह्या विधानात्मक फलनाचे समाधान करणारा सॉक्रेटिस ज्या- 
प्रमाणे माणसांच्या वर्गाचा घटक आहे त्याप्रमाणे “क्ष यचा पिता आहे' ह्या 
विधानात्मक फलनाचे समाधान करणारी दक्षरथ व राम हो क्रमिक जोडी ' पिता 
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असणे ह्या संबंधाचा घटक आहे. तेव्हा ' पिता असणे हा संबंध आयग असा 
व्यक्‍त करू : 

कैर्य (क्ष यचा पिता आहे ) 

विवक्षित वगंने, वर्ग आणि संबंध ह्या संकल्पता प्राप्त करून घेतल्यानंतर 
आणि त्यांच्या संबंधीची प्रमेये सिद्ध केल्यानंतर गणितातील संकल्पनांच्या व्याख्या 
करता येतात आणि गणितातील प्रमेम्रे सिद्ध करता येतात. हा पुढचा प्रवास 
किचकट आहे. तो करताना ' वर्गांचे वर्ग, ' वर्गांच्या वर्गाचे वर्ग ), गणितात 
आवश्‍यक असलेले विविध प्रकारचे संबंध इ. संकल्पना उपलब्ध करून घ्याव्या 
लागतात व त्यांच्या संबंधीची प्रपेये सिद्ध करावी लागतात. पण हे साधण्यासाठी 
आवद्यक् असणारी तार्किक साधनसामग्री आता तयार आहे. 

एका महत्वाच्या गोष्टीचा उल्लेख करणे आवरयक आहे. रसेल ह्यांनी 
आपल्या तकंशात्त्राची मांडणी * तार्किक प्रकारांचा सिद्धांत? ( थिअरी ऑफ्‌ 
लॉजिकल टाइप्स) व 'अल्पींकरणाचे आदिप्रसेय' ( अँडशाम ऑफ्‌ रिडयलिविलिटी) ह्या 
तत्त्वांना अनुसरून केली आहे. त्कशास्त्रात निष्पन्न होणाऱ्या कित्येक व्या वातांवर 
(कॉन्ट्रेंडिक्शल्स) तोडगा म्हणून ही तत्त्वे त्यांनी स्वीकारली आहेत. ही तत्त्वे 
कितपत स्वीकाराह्‌ आहेत हया प्रश्‍नाचा विचार स्वतंत्रपणे करणे योग्य ठरेल. 
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पत्रव्यवहार 


लोकडितवादी यांची धर्मविषयक मते 

जानेवारी ७२ अंकातील, पृष्ठे ७८-८१ वरचे, डॉ. गंगाधर मोरजे यांचे 
टिपण वाचून काहो विचार मनात आले ते असे: 

१) लोकहितवादी यांची धर्मविषयक मते “ समन्बयवा न्वयवादी ' होती का? 

२) रे. लोटलीकर थांना प्रारथनासमाज व आर्यसमाज यांचे सभासदत्व 
एकाच वेळी स्वीकारणे खेदाची व आउचर्याची गोष्ट वाटलो. थामागे रे. लोटली- 


करांची भूमिका काय होती ? 
३) डॉ. मोरजे यांना अभिप्रेत असलेली ' धर्मविषयक ? * व्यापक जाणीव 


कोणती ? 

वरी तीन प्रश्‍नांचा आज विचार करताना १८४० ते १८९० पर्यंतच्या 
अर्धशतकात मराठी सुशिक्षितांच्या धमंविचारात जे प्रचंड आंदोलन, उलटसुलट 
सतप्रवाहांची खळबळ आणि संघर्ब झाले, त्यांची दवल घेतली पाहिजे. धम चिंतनात 
काहो आमूलाग्र नवे संकेत आणि श्रद्धा आल्या का, ते पाहिले पाहिज. त्या 
अर्धदतकातील धर्माचतनाकडे पाहताना त्या काळातील सुशिक्षित मानसाज्ली सांधा 
जे. आजच्या काळातील संकेत, श्रद्धा, गरजा व शब्दप्रयोगही सांभा- 
( उदाहरणार्थ, ' समन्वय ', ' व्यापकता ' हे शब्द आज 
त्या काळातील कोणत्याही व्यवतीच्या धर्मचतनाविषयो 


जोडला पाहि 
ळून वापरले पाहिजेत. 
आपण वापरतो, पण 
बोलताना ते वापरणे धोक्याचे ठरू शकते. ) 

आता वरील तीन प्रश्‍न क्रमाने घेऊ: 

१) लोकहितवादींनी एकाच वेळी आर्यसमाज व प्रार्थनासमाज यांचे सभा- 
सदत्व स्वीकारलेले होते, असे भ्रियोळकर यांच्या उताऱ्यावरून स्पष्ट होते. पण 
त्यांच्या उद्धृत उतार्‍्यावरूनच असे स्पष्ट होते कौ, डॉ. भांडारकर व पंडित यांचे 
दयानंद यांच्याशी झालेले मतभेद मूलगामी प्रश्‍नांबाबत होते. वेदाचे अपोरुषेयत्व 
हा मुद्दा ध्या. दयानंद वेदांना “ अपोरषेय ' मानीत, म्हणजे ईश्‍वरप्रणीत मानीत. 
ह्विस्ती लोक बायबल ईइवरप्रणीत मानतात, महंमदी लोक कुराणाला तसेच 
मानतात. हे दोन्ही धर्म प्रेषितधने आहेत व एकग्रंथप्नामाष्य मानणारे आहेत. 
दयानंद एका कोणा व्यवतीली प्रेषित मानीत नव्हते, पण वेदप्रामाण्य मानण्यात 
त्यांची शूसिका प्रेषितधर्सोथांसारखो होती. प्राथंनासमाजाच्या बाबतीत तते नव्हते. 


ह्यायंमू्ती रोतडे थांनी एकेश्‍वरबादाची भूसिका स्पण्ट करताना प्रार्थनाससाजाचा 
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घर्मविचार विशद केला आहे, व तेथे प्रेषितधर्मीयांना मान्य असणारे ग्रंथप्रामाण्य 
तत्त्वतः अग्राह्य मानले आहे. बहुदेवतावादाबद्दलही हेच म्हणावे लागेल. 
सारांश, भ्राथनासमाजाची मूलतत्त्वे आणि आयसभाजाची सूलतर्वे 
घांमध्ये भ्रियोळकर म्हणतात त्याप्रमाणे “ क्षुल्लक सतभेद ' नव्हते. 'मूतिपूजा, 
प्रा्थनासपाज व आर्यसमाज या विविध मतांचा त्यांना समन्वय करता आलः ? 
हे प्रियोळकर यांचे मत सला तरी अग्राह्य वाटते. र 
प्रत्यक्ष आचरणात, ' मतभेंदासाठी तोडून न घेता ' सर्वाशी मित्रभावान 
वागण्याची गरज लोकहितवादी यांना वाटली, हे मात्र खरे, पण याला 
7 समन्वय! म्हणता येणार नाही. सग काय म्हणता येईल ? नुसता स्वभावा- 
तला भलेपणाड़ी म्हणून भागणार नाहो. वेदांना ' अपोरुषेय ' मानणे व न मानणे 
यात कसलाही मेळ घालायला स्वभावातला भलेपणाही पुरे पडणार नाहो, 
आणि समत्वय-वृत्तीही उपयोगी पडणार नाही. 
सला वाटते व्ही लोकहितवादींची ' सद्धर्माची ' कल्पनाच वेगळी होती. 
त्यासळेच प्रार्थनासमाज व आर्यसमाज यांच्या मतांचा समन्वय घालण्याची कल्पना 
त्यांच्या मनात नव्हती. ' मनुष्याचे कल्याणाकडे चित्त असावे ' होच ते ' सदधर्माची 
मुख्य खूण ' मानतात. एकदा धर्माविषयी इतकी साधो, सोपो कल्पना श्रद्धास्थान 
होऊन बसली, म्हणजे लोकहितवादींसारखा माणूस या मानवधर्माचे प्रत्यक्ष पालन 
करू लागतो. श्रद्धा ब कृती यात फट, दुरावा राहात नाहो. एकेकाचा तो पिड असतो. 
मानवधर्म हाच सद्धम पत्करून काम करायचे, स्वतः मानवसेवा करायची 
व इतर श्रद्धावंताना दूर न लोटता सर्वांच्या जवळ जाऊन त्यांना मानवसेवेचे 
व्रत घ्यायला विनवायचे; असा मार्ग लोकहितवादींचा दिसतो. ते आपल्या 
वर्तनात फार साधे होते आणि हिंडु रूढिवाद्यांना न रुचेल असेही वागत नसत, 
पग रढींबर कडक टीकाही करीत. धर्मसुधारणा करू पाहणाऱ्यांबद्दल 
त्यांना ममत्व होते, म्हणून ते धर्मसुधारक संस्थांचे सभासद होत. संस्थांच्या 
व पंथांच्या मतभेदांना ते महत्त्व देत नव्हते, आणि समन्वय घालण्याच्या भरीलाही 
पडत नव्हते. लोकहितवादींचे समग्र चरित्र वाचत गेले म्हणजे असा एक थोर 
माणूस डोळ्यासमोर उभा राहतो को ज्याला मानवधर्म, मानवसेवा यांची 
मातबरो वाटत होती, सेवा प्रत्यक्ष करण्यातच नौती व पुण्य वाटत होते. 
एक सळरमार्गो, तकव मोमांसा यात न पडणारा, माणूस दृष्टोसमोर येतो. 
२) आता रे. लोटलोकर यांच्याकडे वळू . नीळकंठशास्त्री गोरे हे खिस्ती 
झालेले शास्त्री प्रार्थनासमाजी मताबद्दल म्हणाले ते खरेच आहे. खिस्ती. 
धर्माच्या प्रकाशामुळे ' प्रार्थनासमाजाचा एकेश्वरवाद . उदयाला आला असे 
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म्हणता येईल. पण गोरेश्ञास्त्री यांनी प्रार्थनासमाजाच्या उद्याला पाहचात्य 
तत्त्वज्ञान, मानवतावादी नौतिकल्पना आणि बंगाली प्रबोधनातील धर्ससतेहो 
कारणीभूत झाली, हे मानलेले दिसत नाहो. श्मिस्ती धर्मातही “ युनिटेरियन 
पंथ! या रूढ॒कॅथालिक व्रि-्मातति (ट्रिनिटो) कल्पनेला विरोध करणाऱ्या 
पंथाचा प्रभावच बंगाली प्रबोधनातील धर्मुधारकांना मान्य जझ्ञाला, हे गोरेशास्त्री 
यांनी सानलेले दिसत नाहो. 

सारांश, व्राह्मोसमाज व प्रार्थनासमाज या झतप्रणालींचा उदय * ख्थिस्ती 
धर्माच्या प्रकाशाने ' झाला, हे अर्धेतत्य आहे. अनेक तितक्याच प्रभावी कारणांची 
जोड मिळून, हे नवे धमंसुधारणेचे पंथ उदयास आले. खिस्ती धर्माच्या प्रेषित 
- श्रद्धेला व एकग्रंथी श्रद्धेला या दोन्हो पंथांनी अंधश्रद्धा म्हटले, आणि निशन- 
ऱ्यांच्या धर्मप्रसाराला विरोधच केला. 

रे. लोटलीकर यांना हो एकंदर घर्डीमोड समजलेली नसावी. ते एक सरळ 
ख्थिस्तप्रेमी श्रद्धाळू गृहस्थ असावेत. त्यांच्या दृष्टीने ख्थिस्ती धर्म होच माण- 
साने पत्करण्याजोगी अंतिम श्रद्धा होती. या अंतिम स्थानापासून प्राथतासताज 
थोडा दूर आहे, आणि आर्यसमाज फार दूर आहे, असे त्यांचे गणित असावे. 
यामुळे त्यांना असे वाटत होते की, लोकहितवादींना ख्थिस्त पंथ-स्वीकाराच्या 
मार्गावर मागेपुढे असणाऱ्या या दोन समाजी मतांमध्ये भेद करता आलाच 
पाहिजे, व दोन्ही ससाजांचे सभासदत्व पत्करणे हो गोष्ट त्यांना अशक्य वाटली 
पाहिजे. पण तले घडले तेव्हा त्यांना * सखेदाइचर्य ' वाटले हे साहजिक आहे. 

लोकहितवादी यांनी “ खिस्ती धर्माच्या प्रकाक्याचे ) त्रण प्राथनासमाजा- 
बाबत कबूल केले. कारण ते अंश-सत्य होतेच. रे. लोटलीकरांना मात्र ते सत्य 
एका श्रद्धाळू पूर्णार्थाने पटलेले होते. 

३) डॉ. मोरजे यांनी विचारले आहे की रे. लोटलीकरांना लोकहित- 
वादींच्या “ ' धर्मविषयक ' व्यापक जाणीवेची कल्पना नव्हती असे म्हणता 
येईल का? ” रे. लोटलोकरांना लोकहितवादींच्या उदारतेबहल, शोधकतेबद्दल व 
थोरपणाबद्देळ नितान्त आदर होता, हे त्यांच्या पत्रावरून उभगते. पण लोकहित- 
वादींच्या धर्मविषयक जाणीवेबद्दल मात्र लोटलीकरांचे आकलन थोडे होते. याचे 
कारणही उघड आहे. स्मरिस्तोधमं हो मानवी धर्माचतनाची अंतिम पायरी आहे, 
अज्ञा अंधश्रद्धेची झापडे त्यांच्या डोळ्याना होती. माणसाची थोरवी त्यांना दिसली, 
पेण भन' उगे शकले नाहो, धर्मभावना उमजू शकली नाहो. 

पग, डॉ. मोरजे या धर्मभावनेला ' व्यापक म्हणतात, ते कोणत्या 
अर्थाने ? ' व्यापक हा शब्द गौरवार्थी आहे खरा, पण प्रस्तुत संदर्भात तो 
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योग्य आहे का? ' व्यापक धमभावना म्हणज विविध आणि परस्परविरोधी 
धर्ममतांना सहिष्णुतेने ब आदराने ससजावून घेण्याचो वृत्ती, एवढेच मानण 
डॉ. सोरजे यांना अभिप्रेत असेल. तर हो वृत्ती लोकहितवादी यांची होती. पण 
हो वृत्ती : धमभावना ' या सदरात वसत नाहो. एखादा कट्टर नास्तिकहो या 
वृत्तीचा असू क्कतो 

खरे म्हणजे लोकहितवादी यांची धर्मभावना ' व्यापक ' नव्हती, उलट तो 
एवक्दिद् होती; ' सानवाचे कल्याण ' हेच चित्तात वागवून त्याप्रमाणे आचरण 
करणे, यातच त्यांची धर्भभावना सवंस्वी स्थिर होती. पारंपरिक धर्मकल्पना, 
ईइवरविषयक सोमांसा, आणि अहिडु धसंमते व सुधारक तत्त्वज्ञांची धममीसांसा 
था सार्‍या गोष्टी त्यांच्या भोवती होत्या, पण त्यांच्यामध्ये त्या मतमतांतरांची 
छाननी करण्याची प्रवृत्ती नव्हती. त्यांना तशी गरजच वाटली नाहो. 

मराठी प्रबोधनाच्या प्रारंभकाळात, लोकहितवादो, विष्णुबोबा ब्रह्मचारी, 
ज्योतीवा फुले अशी काही थोर माणसे मानवधर्माच्या एका हृदयम्राह्य सहज- 
रूपाचा स्वीकार करताना दिसतात. विष्णुबोबांची अट्रेतवेदान्ती श्रद्धा, ज्योत'बांचा 
: सार्वजनिक सत्यधर्म ' आणि लोकहितवादींचा ' सद्धरम ' यातील फरक पाहता 
येण्यासारखे आहेत. पण, ते भेद सला तरी वरवरचे वाटतात. या. धर्मचितकांना 
खोलवर पटलेली श्रद्धा एकच होती. तो म्हणजे मानवाचे हित पाहणे, हाच धर्माचा 
गाभा आहे. 

* मानवधर्माची ' हो श्रद्धा व्यापक नाही, कारण तिला रूढ धर्मकल्पना- 
पासून वेगळी दिक घेऊन एकाको प्रवास करावा लागतो. मराठी प्रबोधनाच्या 
१८९० नंतरच्या विकासात लोकहितवादींचा ' सद्धरस, ! ज्योतीबांचा * सत्यधर्म ! 
आणि विण्णुबोबांचा वेदान्ती मानवधर्स कोठ तरी लप्त झालेले दिसतात. एकाका 
प्रवासात हे धर्मचतक हरवलेले दिसतात. मराठी सुशिक्षित व अशिक्षित समाज 
रूढ धर्मांच्या सळलेल्या 'राजमार्गावरूनच चाललेला दिसतो 

डॉ. मोरजे यांनी रे. लोटलोकरांचे पत्र प्रसिद्धीस आणन प्रबोधनाच्या 


धन्यवाद, 


१२-१-७२ दि. के. बेडेकर 
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